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К И Р И Ш 

Инсоният яратган маънавий бойликлар орасида фалсафа илмида 
тупланган х^икматлар хазинаси, аток^и файласуфлар мероси, улар-
нинг асарлари му^им урин тутади. Хар бир даврнинг буюк дониш-
мандлари уз юрти ва халк,ининг тафаккури, ру\ияти ^амда орзу-
интилишларини фалсафий таълимотларида ифода этганлар, жамият 
фаровонлиги ва миллат равнак^и учун хизмат киладиган юксак гоялар-
ни уртага ташлаганлар. Халкни буюк мацсадлар сари етакловчи бу 
рояларнинг муайян давр мафкурасига айланишида фалсафий би-
лимлар катта а^амият касб этади. 

Инсоният азал-азалдан олам ва одам нима, улар цандай пайдо 
булган, вок,елик к;андай к,онуниятлар асосида яшайди, у'згаради ва 
тарак,кий этади, деган саволларга жавоб излайди. Умрнинг мазмуни 
нимадан иборат, авлодлар ортидан авлодлар келиб-кетаверишида 
кандай маъно бор каби масалалар барчани уйлантиради. Фалсафа ана 
шундай масалалар билан шугулланади. У нихрятда кддимий фан. Олам 
ва одамлар уртасидаги муносабатлар, инсон кадри ва умрнинг маз-
муни, дунёдаги узгаришлар, узаро алокадорлик ва борликушк хамда 
тараккиётнинг умумий конуниятлари фалсафанинг асосий мавзула-
ри \исобланади. 

Биз яшаётган дунё сунгги йилларда нихрятда узгариб кетди. Ху-
сусан, Ватанимиз тарихида XX асрнинг 90-йилларида оламшумул 
вок,еалар юз берди: мамлакатимиз мустакилликка эришиб, узига 
хос тарак^иёт йулини танлади, ривожланишнинг узбек моделини 
амалга оширишга киришди. Халк,имизнинг хук.ук.ий демократик 
жамият барпо этиш зарурати дунёкдрашни тубдан узгартириш, эски 
ацидалардан тамоман воз кечиш, истик/юл мафкурасини шакллан-
тириш, халк маънавиятини юксалтиришни такозо этмокда. Бунда 
ижтимоий фанлар ривожи улкан а^амият касб этади. Президенти-
миз Ислом Каримов тутри таъкидлаганидек, "Куп асрлик тарихи-
миз шуни курсатадики, инсон дунёк,арашининг шаклланишида маъ-
рифатнинг, хусусан, ижтимоий фанларнинг урни бек,иёс. Бу жами-
ятшунослик буладими, тарих, фалсафа, сиёсатшунослик буладими, 
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психология ёки ик,тисод буладими — уларнинг барчаси одамнинг 
интеллектуал камолотга эришувида катта таъсир кучига эга"1. 

Фалсафа — барча фанлардан озикданадиган умуминсоний ва уни-
версал фан. Унинг хаётийлиги халк, табиатига, турмуш ва тафаккур 
тарзига нечогли мое экани, жамият манфаатлари ва эзгу интилиш-
ларини к,ай даражада акс эттира олишига ботик;. 

Собик, иттифок даврида суз ва виждон эркинлиги турли йуллар 
билан бугиб келинганп. бирёкдама дунёк,араш зурлик билан синг-
дирилгани туфайли фалсафа курук, сафсата ва зерикарли ак,идага 
айланиб крлгани аччик, ̂ акикатдир. Шу боис у уз даври мафкураси 
билан бирга утмишга айланди. Бу борада оддий тилда ёзилган куллан-
малар, халк,чил китоблар, афсуски, \али хам етарли эмас. 

Одатда, мутахассис булмаган баъзи кишилар фалсафани энг к,и-
йин ва энг мав^ум фан, деб х,исоблайдилар. Бунинг сабаби нимада? 
Бунинг боиси шуки, фалсафа куп йиллар мобайнида оддий ва ра-
вон тилда тушунтирилмас, аксинча, турли к,онун ва кридалар, хил-
ма-хил таълимот ва гоялар мажмуидан иборат мураккаб фан сифа-
тида талк,ин этилар эди. У ёки бу фалсафий к,оида нега керак, улар-
ни урганишнинг кандай а\амияти бор, муайян файласуф айнан 
бирор-бир гоя ёки таълимотга купрок, ах,амият берганининг сабаби 
нимада, нима учун унинг к,арашларида айнан ана шу муаммо усту-
вор булди, деган масалалар куп хдлларда назардан четда к,олар эди. 
Фалсафа тарихий вокелик билан ботаб тушунтирилмас, фалсафий 
таълимотлар уз асосчилари \аётининг узвий к,исми экани ёддан чи-
кдрилар эди. Ок,ибатда нима булар эди? Фалсафа мутахассиси булма-
ган талабаларнинг ни^оятда оз к,исмигина бу фаннинг асл мо^ия-
тини тушуниб оларди, холос. Аксарият ёшлар эса фалсафа оламига 
кириб бора олмасдан, гуёки катта ша^ар бошланадиган жойда крлиб 
кетарди. Кун сайин чуцурлашиб, фан сирларини бор мураккабли-
гича тушунтиришда давом этаётган укитувчи санокди талабалар 
билан бирга уша ша\арга кирарди, к^чалар, ма^аллаларни — фал-
сафа дунёсини кезишда давом этарди. Лекин к,олган талабалар эса 
бу хазинадан бебаэуэа булиб, шах;арга кирмасдан утадиган айланма 
йулдан боришга мажбур булар ва шу тарифа фалсафанинг мох;ия-
тини дурустрок,тушунмай, диплом оларди х,амда амалиётга кетар-
ди. 

Бундайлар назарида фалсафа тушунарсиз, мавх,ум ва ортик,ча 
фан булиб крлади, факдт ба\о олиш учун ёдланган конун-кридалар 
тез орада унутилади. Уларда фалсафа конунларини \аётга татбик 
этиб булмайди, бу — фойдасиз билим со^аси, бинобарин уни урга-

' Ислом Каримов. Озод ва обод Ватан. эркин ва фаровон \аёт — пировард 
максадимиз. 8-жилд. — Т.: «Узбекистан», 2000. 504-бет. 
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нишга кетган вак,т бекорга утди, деган аламли караш шаклланиб 
колади. Агар фалсафадан билим берувчи укитувчининг узи ^ам бу 
сох,ани бир ма^аллар четлаб утган собик,талабалардан бири булса, 
масала янада чигаллашади. 

Аслида, фалсафанинг асосий вазифаси — инсон онгида сотом 
акдга мое дунёцарашни шакллантиришдан иборат. Бундай дунёк,а-
раш бирор-бир гояни зурлаб сингдириш ёки курук ёд олдириш 
оркали эмас, балки ишонтириш, хилма-хил фикрларни уртага таш-
лаш, мухокама к,илиш, зарур тушунча, тамойилларни аник^лаш жа-
раёнида шаклланади ва ривожланади. 

Ана шуларни х,исобга олган \олда, мазкур маъруза матнларида 
куйидагиларга алох,ида эътибор каратилди: 

— фалсафани жах,он маданияти ва цивилизациянинг мух,им тар-
кибий кисми сифатида урганиш; 

— фалсафий гоялар, муаммолар, ок,им ва йуналишларни тав-
сифлашда умуминсоний ва миллий кдцриятларнинг уйгунлиги та-
мойилига амал кдгсиш; 

— хилма-хил фалсафий оцим, таълимот ва турли кдрашларни 
бир бутун жараённинг ифодаси булган илмий билимлар тизими си-
фатида холис талк,ин этиш; 

— мавзуларни аник, шароит ва жараёнлар билан боиаб тавсиф-
лаш, уларни изохдашда умумбашарий ва миллий мик,есдаги далил 
ва мисолларга таяниш; 

— ^ар бир мавзуни Узбекистонда амалга оширилаётган туб узга-
ришлар билан узвий ботик, ^олда тушунтириш. 

Биз бу жараёнда бирор-бир гоя, ок,им, йуналиш ёки фалсафий 
таълимотни мутлакдаштириб, бошцаларининг а\амиятини камси-
тиш фикридан йирокдоиз. Аксинча, мак;садимиз уларнинг барчасини 
холис талк,ин этиш, фалсафа фани, хилма-хил фалсафий ок,имлар, 
уларнинг таълимотлари \ак,ида турри ва холисона тасаввурни шакл-
лантиришдан иборатдир. 



Биринчи булим 
ФАЛСАФАНИНГ ЖАМИЯТДАГИ УРНИ, 

МАВЗУЛАРИ ВА ВАЗИФАЛАРИ 

1- мавзу 

ФАЛСАФАНИНГ МАВЗУЛАРИ ВА МУАММОЛАРИ 

Фалсафа инсоният тарихидаги энг кддимий илмлардан биридир. 
Фалсафий мулохаза юритиш, фикрлаш инсон табиатига хос, де-
мак, унинг узи каби кдцимийдир. У олам ва унинг яшаши, ривож-
ланиши ва тарак,к,иёти, хаёт ва инсон, умрнинг мохияти, борлик; ва 
йукдик каби куплаб муаммолар х,ак,ида бахс юритадиган фандир. 

и и "Фалсафа" атамаси кдцимги юнон тилидаги 
Фалсафа ва "философия" сузидан олинган ва у лугавий 
философия маънода "донишмандликни севиш" 
атамалари ("фИЛо" - севаман, " с о ф и я " - донолик) 

деган мазмунни англатади. Асрлар давомида "философия" сузининг 
маъно-мазмунига хилма-хил кдрашлар, унинг жамият, инсон ва 
фанлар тизимидаги урнига нисбатан турлича муносабат ва ёндашув-
лар булган, бу атаманинг мохият-мазмуни хам узгариб борган. 

"Философия" атамаси ва у ифода этадиган билимлар мажмуи 
кддимги Юнонистон ва Римда эрамиздан аввалги VII—III асрларда 
юз берган буюк юксалиш натижаси сифатида юзага келган эди. Уша 
даврда эндигина шаклланиб келаётган назарий фикрнинг ифодаси 
булмиш фалсафий тафаккур оламни яхлит ва бир бутун холда ту-
шуниш мужассамига айланган эди. 

К,адимги Юнонистонда "философия" атамасини дастлаб матема-
тика фани оркдли барчамизга яхши маълум булган, аллома Пифа-
гор ишлатган. Европа маданиятига эса у аток^и юнон файласуфи 
Афлотун асарлари оркдли кириб келган. Шу тарифа, у аввало, кдцимги 
Юнонистонда алохдда билим сохасига, туррироги, "фанларнинг ота-
си", яъни асосий фанга айланган. 

Кдцимги дунёда фанларнинг барчасини, улар кдндай илмий ма-
салалар билан шугулланишидан кдтьи назар, философия деб ата-
ганлар. У хам ижтимоий борлик,, хам табиат туррисидаги илм хисоб-
ланар эди. Шу маънода, дастлабки философия олам ва унда инсон-
нинг тутган ^рни хак,идаги кдрашлар тизими булиб, дунёни илмий 
билиш заруратидан вужудга келган эди. Бундан ташкдри, кддимги 
Юнонистонда юз берган буюк уйгониш даври узига хос фалсафий 
мафкурани хам яратганлиги шубхасиз. Унинг энг асосий кадрияти 
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эркинлик тушунчаси булган ва ана шу эркин хаёт тугрисидаги кдраш-
лар буюк маданий юксалишга асос солган. 

Фалсафа Шарк халкдари ижтимоий тафаккурида "донишманд-
ликни севиш" деган мазмун билан бирга, олам сирларини билиш, 
\аёт, инсонни кдцрлаш, умр мазмуни хакидаги караш ва хикмат-
ларни эъзозлаш маъносида ишлатилган. Масалан, "Иккинчи Арас-
ту", "Иккинчи муаллим" дея эътироф этилган мутафаккир Абу 
Наср Форобий "философия" с^зини "Хикматни кдцрлаш" деб Тал-
лин этган. 

Хаёт крнуниятларини яхши биладиган, умрнинг уткинчи эка-
ни, абадияг инсонга эмас, оламга хослигини яхши англаб етган, 
узи ва узгалар к,адрини тугри тушунадиган киши хеч качон "Мен — 
донишмандман" дея очик, эътироф этмайди. Айникса, Шарк халк,-
лари хаётида бу х;ол яккол кузга ташланади. Аммо, Форобий таъ-
кидлаганидек, хикматни кдцрлаш, олам ва одам хамда хаётнинг 
кдцрига етиш — бошкд ran. Шу маънода, бизда кадим замонларда 
файласуф деганда, купдан-куп илм сохаларини эгаллаган, устоз ва 
муаллим сифатида шухрат козонган аллома хамда мутафаккир ки-
шилар тушунилган. 

XIX аср немис кадриятшуноси И. Риккерт хам шунга ухшаш 
фикрни куйидагича баён килган: "Одамзод олам ва одам хамда 
хаётнинг кадрини англаб, улар омонат бир нарса эканини тушуна 
бошлаган даврлардан фалсафий фикрлашга киришган. Бинобарин, 
биринчи файласуф, ким булганидан кдтъи назар, хаётни кадрлай-
диган киши булгани шубхасиз". 

Фалсафа, аввало, муайян илмий билимлар тизимидир. У, бир 
томондан, инсоннинг вокеликни акд воситасида идрок этиши, ик-
кинчи томондан, онгнинг афсона ва ривоятлар асосидаги шакллар-
дан узил-кесил ажралиш жараёни натижасидир. Бу икки жихат бир-
бири билан узвий боглик. Чунки бехуда хаёлпарастлик, хавойи ва 
афсонавий фикрлаш тарзидан халос булиш илмий билимларни эгал-
лаш оркали руй беради. Энг мухими, фалсафа кундалик турмушда 
учраб турадиган эскилик асоратлари, бидъат ва чекланишларга му-
холиф булган хурфикрлиликдир. Фалсафа айнан ана шундай янги 
дунёкарашнинг шаклланиши учун асос булди. 

"Фалсафа" атамаси "философия"нинг Шарк ижтимоий тафак-
куридаги шаклидир. Одатда у тушунча сифатида тор ва кенг маъно-
ларда кулланади. Хусусан, кенг маънода уни антик — кадимий фал-
сафада "донишмандликни севиш" деб тушунилганини айтиб утдик. 
Айрим файласуфлар ва фалсафий окимлар, чунончи, инглиз фай-
ласуфи Т. Гоббс (1588—1679) уни "тугри фикрлаш оркали билишга 
эришиш", немис файласуфи Гегель "умуман предметларга фикрий 
ёндашиш", Людвиг Фейербах "бор нарсани билиш", прагматизм 



таълимоти намояндалари эса "фойдали нарсаларни билиш жараёни" 
дея талк,ин этганлар. 

"Фалсафа" тушунчаси тор маънода маданият, санъат, акдий ёки 
Хиссий билиш усули, воситаси тарзида таърифланади. Фалсафага булган 
муносабатнинг хилма-хиллигига асосланган \олда, унга яхлит, умум-
лашган таърифлар хам берилган. Фалсафага ижтимоий онг шакли булган 
маданият, санъат, кддрият нуктаи назаридан кдрайдиган булсак, унинг 
миллийлигини акс эггириш имконияти тугилади. Аммо онтология, 
гносеология, натурфилософия, антропология каби фан сохалари нук,-
таи назаридан к,аралса, ушбу таърифда умуминсонийлик ва универ-
саллик фалсафанинг асосий хусусияти эканлиги намоён булади. 

Хакикий фалсафа тафаккур махсули булган нарсаларни олий 
даражадаги хакикат сифатида мутлакдаштирмайди. Бу борада Сук-
ротнинг "Мен хеч нарсани билмаслигимни биламан", деган эътиро-
фи хакикат мезонидир. Холбуки, Сукрот кадимги Юнонистоннинг 
энг билимли файласуфи булган. У бахс-мунозара чогида хар кандай 
сухбатдошни хам мот к,илиб куя олгани хасида тарихда мисоллар 
куп. 

Фалсафий билимлар ривожи узлуксиз жа-
Фалсафанинг инсо- pagH булиб, у инсониятнинг тафаккур бо-

ният ва жамият бида илгари эришган ютукдарини танк,идий 
хаетидаги урни бахолашни такрзо этади. Бирок, бу — уларни 

тамоман рад этиш, кур-курона танк,ид к,илиш лозим дегани эмас, 
балки уларга хос барча хато ва камчиликларни англаб, яхши ва 
ижобий жихатларидан фойдаланиш демакдир. Ана шундай танкидий 
ёндашув ва ворислик фалсафанинг мухим хусусиятларидан бири-
дир. 

Бу фаннинг олдига куйилган вазифаларга ва унинг хаётдаги 
урнига караб, ижтимоий тарак,к^ётнинг турли даврларида унга булган 
муносабат хам узгариб борган. Бу муносабатлар дастлабки фанлар 
пайдо булиб ва уларнинг баъзилари фалсафадан ажралиб, алохида 
мустак^л фан сохасига айлана бошлаган даврлардаёк, шакллана бош-
лаган. 

Фалсафанинг ижтимоий онг тизимида тутган урни, жамият ва 
шахе хаётидаги ахамияти нимадан иборат, деган масала хамма давр-
ларда хам долзарб булган. Айникса, тарихий тараккиётнинг туб бу-
рилиш даврларида фалсафанинг асл мохиятини билиш, унинг усул 
ва гоялари кучидан фойдаланиш мухим ахамият касб этган. 

Фалсафа, сирасини айтганда, ижтимоий тафаккур ва инсоният 
маънавий тарак^иёти махсулидир. У кишиларнинг оламни билиш, 
узлаштириш, фаровон хаёт кечириш ва уз инсоний салохиятларини 
намоён этиш эхтиёжлари билан узвий богликдир. Фалсафий таъли-
мотлар хамма даврларда хам инсониятнинг илгор тажрибаларини 
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узида мужассамлаштирган ва инсоният маданиятини янада юксак-
рок, боскичга кутаришга хизмат калган. 

Х,ар бир фалсафий гоя, мафкура, билимлар тизими асосан уз 
даври хусусиятларини акс эттирган. Улар замон рухи ва маънавия-
тини узида мужассамлаштирган, давр муаммоларини хал этишда 
кул келган. Шунингучун Афлотун, Форобий, Беруний, Навоий ва 
Гегелнинг асар хамда таълимотларида улар яшаб утган давр гоялари 
акс этган. 

Кишилик жамияти хеч качон бир текис ва силлик, ривожланма-
ган. Тараккиёт ортидан инкирозлар, ютукдар кетидан маЕлубият-
лар, фаровонликлар изидан заволга юз тутишлар таъкиб этган. Му-
айян жамият иктисодий-сиёсий, ахлок,ий-диний, бадиий-эстетик 
тарак,к,иёт борасида инкирозга дуч келар экан, ундан чик,иб кетиш 
учун илгор фалсафий таълимотларга э\тиёж сезади. 

Шунинг учун хам буюк фалсафий таълимотларни, бир томон-
дан, маданий-интеллектуал ривожланиш самараси, иккинчи томон-
дан, туб ижтимоий узгаришлар такозоси дейиш мумкин. Муайян 
тарихий бурилиш даврида "Фалсафа нима узи?" деган масала дол-
зарб ахамият касб этиши хам шундан. Ана шундай даврларда киши-
лар фалсафанинг мохияти, унинг мак,сад ва вазифаларини янгича 
идрок этганлар. 

Кадимги Юнонистон ва Рим давридан буён утган икки минг 
йилдан зиёдрок, вак,т мобайнида "Фалсафа энди йук, булди, уни 
урганишнинг хеч бир зарурати к,олмади", кабилидаги гаплар куп 
булган. Лекин замонлар утиши билан одамзод барибир фалсафага 
э\тиёж сезган ва у инсоннинг маънавий камолотида бек,иёс ахами-
ят касб этишига кдйта-кдйта ишонч хосил калган. 

Бу жихатдан куйидаги ривоят жуда ибратлидир. Милоддан ол-
динги биринчи асрда яшаб утган буюк файласуф Лукрецийнинг 
шогирдларидан бири унга к,араб, "Устоз, фаннинг бошк,а сохалари-
га оид илмлар жуда купайиб кетди. Энди фалсафани урганишнинг 
хожати бормикан?", дебди. Шунда улуг файласуф: "Фалсафани Сук,-
рот, Афлотун, Арасту каби буюк алломалар яратган. Лекин энди-
ликда инсониятнинг ана шундай буюк мутафаккирлари яратган бу 
фанни урганмаслик хар кайси нодоннинг хам кулидан келадиган 
иш булиб колди", деган экан. 

Фалсафа кишиларга олам тутрисида яхлит тасаввур беради, бощка 
фанлар эса, унинг айрим жихатларини урганади. Масалан, биоло-
гия усимлик ва хайвонот дунёсини, турларининг келиб чик,иши, 
узгариши ва такомиллашиб бориши каби масалаларни урганади. Бу 
сохага оид фанлар ушбу йуналишдаги жараёнларнинг баъзи хусу-
сият ва жихатларини чукуррок тадкик этишга харакат килади. Би-
нобарин, биолог хар кандай ривожланиш жараёни билан эмас, 



балки факдт жонли танадаги ривожланиш жараёни билан кизикд-
ди. Умуман, ривожланиш жараёнининг узи нима, унинг мо\ияти 
кандай? Масаланинг айнан шу тахдитда куйилиши илмий муаммо-
ларни фалсафий масалага айлангиради. Яъни, шутарикд муайян 
мавзу оддий илм сохасидаги йуналишдан фалсафий муаммо туси-
ни олади. 

Энди файласуф ким, деган саволга жавоб берайлик. Философ 
сузини, юкорида айтганимиздек, илк бор атокди математик ва му-
тафаккир Пифагор куллаган. Бу тушунчанинг маъносини у Олим-
пия уйинлари мисолида куйидагича тушунтириб берган: анжуманга 
келадиган бир гурух кишилар беллашиш, куч синашиш, яъни узи 
ва узлигини намоён этиш учун, иккинчи бир гурух — савдо-сотик, 
к,илиш, бойлигини купайтириш учун, учинчиси эса, уйиндан маъ-
навий озик, олиш, хакикдтни билиш ва аникдашни мак,сад к,илиб 
олади. Ана шу учинчи гурухга мансуб кишилар, Пифагор талк,инига 
кура, файласуфлар эди. 

Бу, бир кдрашда, оддий ва жун мисолга ухшайди. Аммо унинг 
маъноси нихоятда теран. Чунки, инсон умрининг узи хам шундай. 
"Дунё театрга ухшайди , унга келган хар бир киши сахнага чикдди 
ва уз ролини уйнаб дунёни тарк этади", деган фикр бежиз айтил-
маган. Кимдир бу дунёга унинг сир-асрорлари тугрисида бош ^ам 
к,отирмасдан келиб кетади, умрини ейиш-ичиш, уй-рузгор таш-
вишлари билан утказади. Бошкаси — нафс балосига берилиб, мол-
мулкка ружу куяди. Учинчиси эса, олам ^икматларини урганади, 
умрини хайрли ва савоб ишларга сарфлайди, бошкдлар учун ибрат 
буларли хаёт кечиради. 

Кдцимги Шарк ва Юнонистонда хар томонлама чукур билим 
хамда катта хаётий тажрибага эга булган, инсон маънавиятини бойи-
тиш ва хакикатни билишга интилувчи кишиларни файласуф деб 
атаганлар. Фозил ва комил инсонларгина фалсафа билан шугуллан-
ганлар. Аслида, уша даврларда фалсафани урганиш дейилганда, илм-
нинг асосларини эгаллаш кузда тутилган. Грек мутафаккири Герак-
лит (эрамиздан аввалги 520—460 йилларда яшаган) шогирдларига 
мурожаат к,илиб, "Дустим, сен хали ёшсан, умрингни бекор утказ-
май десанг, фалсафани урган", деганда айнан ана шу хак,икдтни 
назарда тутган. 

Бошк,а бир буюк грек файласуфи Эпикур (эрамиздан аввалги 
470—399 йилларда яшаган) бу хакицатни куйидагича ифода этган: 
"Уз-узингни ерга уриш, тубанлашиш нодонликдан бош^а нарса эмас, 
узлигингдан юкори туриш эса - файласуфликдир". 

Лев Толстой донишманд кишиларнинг уч хислатини алохида таъ-
кидлаб, шундай ёзган: "Улар, аввало, бошкаларга берган маслахат-
ларига узлари амал киладилар; иккинчидан, хеч кдчон хакикатга 
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карши бормайдилар; учинчидан, атрофидаги кишиларнинг нуксон-
ларига сабр-ток,ат билан чидайдилар". 

Худди шунингдек, Шаркда хам Конфуций ва Моний, Хораз-
мий ва Форобий, имом Бухорий ва имом Термизий, Беруний ва 
ибн Сино, Накшбанд ва Навоий каби донишманд боболаримиз уз 
хаётий кузатишлари хамда тажрибаларини умумлаштириш, инсонга 
хос хато ва камчиликлардан сабок, чикариш, башарият томонидан 
тупланган билим, тажрибаларни узлаштириш оркдли файласуф да-
ражасига кутарилганлар. 

Умуман олганда, билимдон кишиларнинг барчасини хам дониш-
манд ёки мутафаккир деб булмайди. Хак,ик,ий файласуфлар хаётда 
нихоятда кам булади. Улар уз даври ва миллатининг фарзанди сифа-
тида инсоният тарихига катта таъсир курсатади. Худонинг узи акд-
заковат, истеъдод, куч-кувват ато этган, ёрк,ин тафаккурга эга булган 
бундай буюк шахслар умумбашарий таракдиёт микёсида танилган, 
теран инсоний гоялар, маънавий бойликларнинг кадр-кимматини 
чукур англайдиган донишманд одамлар булган1. 

Кези келганда шуни алохида таъкидлаш лозимки, хозирги давр-
да бизда фалсафа ихтисослиги буйича маълумот олган мутахассисни 
файласуф дейиш одат тусига кириб к,олди. Аслида, файласуф сузи 
ана шу тарзда ишлатилганида ушбу соханинг замонавий мутахасси-
си, унинг асосларини эгаллаган, мазкур йуналишда тадк,ик,от олиб 
борадиган ёки илмий даражага эга булган кишилар тушунилади, 
холос. 

Фалсафий Фалсафа фанининг муаммолари, уз ху-
муаммолар сусиятларига кура, умумий ёки хусусий, аза-

лий ёки уткинчи булиши мумкин. Азалий 
муаммолар инсоният пайдо булган даврдаёк вужудга келган булиб, 
токи одамзод мавжуд экан, яшайверади. Чунки инсоният тараккиё-
тининг хар бир боскичида ушбу муаммолар янгидан кун тартибига 
куйилаверади. Уларни урганиш жараёнида илм-фан, фалсафа тарак-
кий этиб боради. 

Олам ва одам муносабатлари, дунёнинг мавжудлиги, ундаги узаро 
алокадорлик ва тараккий этиш, инсоният хаётидаги адолат ва 
хакикат, яхшилик ва ёмонлик, уруш ва тинчлик, умрнинг мазму-
ни, табиат ва жамият тараккиётининг асосий тамойиллари билан 
боглик купдан-куп масалалар фалсафа ва фалсафий билим сохала-
рининг умумий ва азалий муаммолари сирасига киради. 

Фалсафада оламнинг асосида нима ётади, уни воке этиб турган 
нарсанинг мохияти нимадан иборат, деган масалалар нихоятда узок 

' Ислом Каримов. Озод ва обод Ватан. эркин ва фаровон \аёт — пировард 
максадимиз. 8-жилд. — Т.: «Узбекистан», 2000. 504-бет. 
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тарихга эга. Кдцимги Юнонистон ва Римда бу масала "субстанция" 
тушунчаси ва унинг мазмуни кандай тушунилишига кдраб узига 
хос ифодаланган. "Субстанция" деганда олам ва дунёдаги нарсалар-
нинг мох,ияти тугрисидаги фикр тушунилган. Юнонистон файласу-
фи ва математиги Пифагор, хамма нарса сонлардан ташкил топган, 
деган булса, Афлотун субстанция — гоялардир, деган, Демокрит 
эса, оламнинг асосида атомлар (атом тушунчаси уша даврда булин-
мас заррача маъносида ишлатилган) ётади, деб тушунтирган. 

Бу масалаларнинг кай тарзда хал к,илинишига караб фаркдана-
диган фалсафий оким ва йуналишлар хам йук эмас. Масалан, олам-
нинг асосида нима ётади, унинг мохияти нимадан иборат, деган 
масалада монизм, дуализм, плюрализм, материализм ва идеализм 
каби катор фалсафий карашлар шаклланган. 

Монизм (юнонча — монос, яъни якка маъносини англатади)— 
оламнинг асоси яккаю ягона сабабга, битта асосга эга, деб таълим 
берадиган фалсафий таълимотдир. 

Дуализм (лотин тилида дуа, яъни икки деган маънони ифода-
лайди) — оламнинг асосида иккита асос, яъни модда ва материя 
билан бирга рух ва РОЯ, ЯЪНИ идея ётади деювчи караш. 

Плюрализм (лотин тилида плюрал, яъни куплик деган маънони 
англатади) — оламнинг асосида куп нарса ва идеялар ётади, деб 
эътироф этадиган таълимот. 

Материализм — оламнинг асосида материя, яъни моддий нарса-
лар ётишини эътироф этадиган, моддийликни устувор, деб била-
диган таълимот. 

Идеализм — оламнинг асосида рух ёки гоялар (идеялар) ётади, 
дунё вокелиги ва ривожида идеяларни устувор, деб таълим беради-
ган фалсафий таълимот. 

Фалсафада дунёни англаш, унинг умумий конуниятларини би-
лиш билан боглик масалалар хам мухим ахамият касб этади. Бу 
масалалар билан фалсафанинг гносеология (гносис — билиш, ло-
гос — таълимот) деган сохаси шурулланади. Дунёни билиш мумкин 
деб хисоблайдиган файласуфларни — гностиклар; оламни билиш мум-
кин эмас, билимларимиз тугри ва аник хакикат даражасига кутари-
ла олмайди деювчиларни эса — а гностиклар (юнонча— билиб булмайди 
деган маънони англатади) деб юритилади. 

Оламдаги узгариш, ривожланиш, умумий алокадорлик ва та-
раккиётнинг кай тарзда амалга ошиши, кандай содир булиши каби 
масалалар хам фалсафанинг азалий муаммолари каторига киради. 

Фалсафанинг умумбашарий фан экани унинг бахс мавзулари ва 
асосий муаммоларини белгилаб беради. Шу маънода одам ва олам, 
уларнинг ибтидоси ва интихоси, хаёти ва узаро муносабатлари, ин-
сон тафаккури, табиат ва жамият тараккиётининг умумий конуни-
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ятлари фалсафа учун азалий муаммолардир. Шу билан бирга, муай-
ян даврда тугиладиган ва \ал этиладиган уткинчи муаммолар хам 
булади. Улар абадий муаммолар даражасига кутарилмаса-да, уз дав-
рининг талаб ва эхтиёжларидан келиб чик,к,ани учун му\им ахамият 
касб этади. 

Фалсафа янги рояларнинг турилишига имкон беради, хаёт, иж-
тимоий тажриба билан узвий борликхолда ривожланади. У тарихий 
давр билан мустахкам алокадорликда тараккий этади. Хар бир тари-
хий давр унинг олдига янги масала ва муаммоларни куяди. Фалса-
фий муаммолар бевосита хаёт заруратидан тугилади. Айнан улар ор-
кдли фалсафада даврнинг тарак.к.иёт тамойиллари ва узига хос хусу-
сиятлари акс этади. Масалан, хозирги даврда истикдол мафкураси 
фалсафий асосларини изохдаш зарурати билан белгиланади. 

Фалсафий таълимотларда жамият хаётининг барча сохалари, та-
рихий жараёнга хос тамойиллар, ижтимоий гурухларнинг манфаат 
ва кайфиятлари, тафаккур усуллари уз аксини топади. Шунинг учун 
хам муайян ижтимоий куч, синф, гурух, партия ва ркимлар уз 
максад-муддаолари ва рояларини илмий асослащца фалсафадан фой-
даланади. Фалсафадаги устувор караш ва коидалар давр махсули булга-
ни учун замоннинг тараккиёт тамойиллари ва муаммолари унда уз 
ифодасини топади. 

Дунёда уз миллий фалсафа мактабини ярат-
Фалсафадамиллиилик г а н х а л к л а р б о р Ч у н о н ч и , ^ и н д в а х и т о й 

ва умуминсониилик фалсафаси, немис фалсафаси, инглиз фал-
тамоиили сафаси кабилар шулар жумласидандир. Мил-

лий адабиёт, миллий маданият, санъат ва хоказолар булгани каби 
миллий фалсафанинг хам булиши табиий. Аммо бу — фалсафа мил-
лий кобикка уралиб колади, дегани эмас. У умуминсоний фан си-
фатида, бир томондан, умумбашарий муаммоларни кдмраб олса, 
иккинчи томондан, шу масалалар билан шурулланаётган аник шахе — 
файласуф мансуб миллатнинг муайян манфаатларини хам ифода-
лайди. Миллат озод булса, уз турмуш тарзига мое фикрласа, олам-
ни, унинг муаммоларини дунёкарашига хос холда идрок эта олса, 
унинг уз фалсафаси шаклланади. Бундай фалсафа халк манфаатла-
рини акд-идрок, мафкура йули билан химоя к,илишга, унинг онги, 
дунёкараши ва маънавиятини юксалтиришга хизмат килади. 

Албатта, фалсафа умуминсоний фан сифатида башариятга дойр 
умумий муаммоларни камраб олади. Маълумки, олам ва одам муно-
сабатлари, жамият ва табиатни асраш, умрни мазмунли зт'казиш, 
яхшилик ва ёмонлик каби кадриятлар билан богликмасалаларнинг 
барчаси инсоният учун умумий. Аммо фалсафада муайян миллий 
хусусият, максад ва интилишлар хам уз ифодасини топади. Аслида, 
юк,орида зикр этилган умуминсоний мавзу, масала ва муаммолар-
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нинг барчаси аввал бошда хусусий, миллий, минтакдвий ахамиятга 
молик масалалар тарзида намоён булади. Уз юрти, миллати, ота-
онаси ва ёр-биродарларини севган ватанпарвар инсон, аввало, ана 
шуларнинг камоли учун кайгуради, уларни уйлайди, уларга хизмат 
Килишни олий саодат деб билади. Бундай шахе дунёкарашида ана 
шу жихдт ва хусусиятлар, албатта, акс этади. Бу эса, уз навбатида, 
умуминсоний фан булган фалсафада миллийликнинг акс этишига 
асос булади. Умуминсонийлик — ватансизлик (космополитизм) 
булмагани сингари, миллийлик хам — миллий кобикка Уралиш, 
миллий ма\цудлик дегани эмас. 

Лекин сизнинг хаёлингизда беихтиёр "Миллий фалсафа були-
иш мумкинми? Ахир, юкорида фалсафага уз мохияти билан уму-
минсоний фандир, деган таъриф берилди-ку?"- деган саволлар 
чарх уриши мумкин. Бу — узига хос миллий тараккиёт йулидан 
кетаётган барча халкдар фалсафаси учун дахлдор булган саволлар-
дир. Агар биз юкорида кайд этилган муаммоларга миллий манфа-
атларимиз нуктаи назаридан карайдиган булсак, Узбекистонда бу 
йуналишни ривожлантириш зарурати етилганини англаймиз. 

Фалсафий адабиётларда миллий фалсафа мавзуида турлича фикр-
лар мавжуд. Айрим файласуфлар, аслида миллий фалсафа булиши 
мумкин эмас, бундай ёндашувнинг узи этник мавдудликка олиб 
келади, деб хисоблайди. Бошкалари эса, модомики, миллий фалса-
фа миллий гоя ва мафкурани шакллантиришнинг назарий асоси 
экан, хар кандай умумий конуниятлар муайян ижтимоий макон ва 
тарихий замонда хусусий холда намоён булади, дея миллий фалса-
фани ёкдаб чикади. 

Биз миллат бор экан, миллий маданият, тил ва адабиёт хам 
мавжуд, деган фикрга урганиб колганмиз. Аслида, уларнинг бар-
часи нафакат бир миллатга, балки бутун инсониятга хос-ку! Наза-
римизда, миллий фалсафа миллат менталитетини белгилайдиган 
мухим омилдир. Умумбашарий цивилизацияга узвий кушилиш жа-
раёни миллий фалсафани яратиш оркали содир булади. Энг мухи-
ми — фалсафадаги миллийлик умуминсонийликни рад килиш эва-
зига эмас, балки уни ижодий бойитиш оркали ривожланиб бора-
ди. 

Фалсафа тарихига назар ташлайдиган булсак, айрим миллий фал-
сафаларнинг умуминсоний маънавият хазинасига муносиб хисса булиб 
кушилганини курамиз. Масалан, Рим империяси заволга юз тутга-
нидан кейин уз миллий давлатчилигига эга булган Европа мамла-
катларида, урта аерларга келиб, миллий фалсафа яратиш имкони 
тугилди. (Урта аср Европа маданиятига багишланган мавзуда бу хакда 
алохида фикр юритамиз.) Тугри, улар умумевропа худудида, Ка-
димги Юнонистон ва Рим маданияти негизида шаклланди. Уларда 
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Европа халкдарига хос умумий жихдт ва хусусиятлар, умумэтник 
менталитет акс этган эди. Бу жараён, аввало, Италия ва Англияда, 
сунгра Францияда юз берди. Бу фалсафий мактабларнинг Ф. Бэкон 
ва Р. Декарт, Б. Спиноза ва Ж.Ж. Руссо каби атокди намояндалари 
нафакдт уз мамлакатлари, балки Европа ва жа\он фалсафаси тари-
хида учмас ном колдирдилар. Улар, авваламбор, уз юрти, миллати 
шаъну шарафини юксакликка кутариш, таракдиётга олиб чик^иш 
учун илгор гояларни уртага ташлаган, давр такозо этган мафкура-
нинг шаклланишига хисса кушган. 

Худди шундай, XVIII-XIX асрларда миллийлик ва жах,он фал-
сафасининг таракк,иётига нихоятда катта таъсир курсатган худуд 
Пруссия булди. Узок вакт Австрия-Венгрия империяси таркибида 
булган бу улка мустакилликка эришиб, миллий давлатчилигини 
тиклаганидан кейин, миллий озодликнинг фалсафий инъикоси ула-
рок И. Кант, И. Гегель, Фихте, Шеллинг, Фейербах каби дониш-
мандлар томонидан асосланган немис фалсафаси шаклланди. Ке-
йинчалик бу фалсафа Ницше, Фрейд каби куплаб файласуфлар то-
монидан ривожлантирилди. Ушбу фалсафа мактабининг атокли 
намояндаси х,исобланган Гегель таълимоти эса, уз даврида Прусс 
монархиясининг давлат мафкураси макомини олди. Хамма нарса-
нинг уткинчи эканлигини нихоятда яхши биладиган, янги замон-
нинг Арастуси номини олган Гегель Прусс монархиясининг уткин-
чи эканлигини билмасмиди? Нима сабабдан у диалектик таълимот 
эмас, балки монархияга хизмат килган фалсафий системанинг му-
каммалрок булиши учун купрок куч сарфлади? деган саволлар хдли-
гача файласуфларни уйлантириб келади. 

Хуш, нима сабабдан Гегель бу йулдан борди? Чунки, Гегель уз 
даврининг, уз халкининг фарзанди эди. У мустакил немис миллий 
давлати — Прусс монархияси, даврининг мах,сули, ушбу давр фал-
сафасининг намояндаси эди. У "Файласуфлар осмондан ёмгир каби 
ёгилмайдилар ёки ёмгирдан кейинги кузикрринлардек ердан усиб 
чик,майдилар, балки уларни халкяратади", деганида айнан ана шуни 
назарда тутган эди. Гегель уз ижоди ва фаолияти билан Прусс мо-
нархияси, гарчанд монархия шаклида булса-да, немис давлати экан-
лигини уз миллатининг онги ва дунёкарашининг таркибий к,исмига 
айлантириб кета олган буюк файласуфлардан бири эди. Унинг "Акдга 
мувофик нарсаларнинг барчаси вокедир, воке булган нарсаларнинг 
барчаси эса акдга мувофикдир", деган сузларини х,ам ана шу маъ-
нода тушуниш лозим. Гегелнинг бу масалада диалектик эмас, балки 
метафизик усулга купрок эътибор берганлигининг сабаби хам ана 
шунда. 

^ша давргача, Рим империяси кулаганидан кейин купрок тар-
кок; худудларга булиниб, Австрия-Венгрия империяси таркибида 
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яшаб келган немис миллати учун Прусс монархияси миллий дав-
лат эди. Унинг шакли-шамойили келажакда узгариши боища масала 
булгани холда, бу давлатнинг Европада немис миллий давлати тар-
зида сакданиб к,олиши унинг миллат фалсафасига айланиши билан 
боклик эди. Миллат фалсафасига, унинг дунёкдрашига айланган 
миллий давлатчилик гояси хеч качон сунмайди. Гарчанд юртни ёв-
лар асрлар давомида босиб турсаларда, у качондир барибир кад рост-
лайди ва миллатнинг давлати тарзида яна кайта намоён булади. Ге-
гель уз миллатининг фалсафаси ва дунёкарашига уша давлатнинг 
шакл-шамойилини ва мазмун-мохиятини сингдириб кета олган фай-
ласуф даражасига кутарилгани учун хам бу миллат тарихида ва у 
оркали, жахон фалсафаси тарихида абадий колди. Миллийлик ва 
умумевропа маданиятидан бахра олган бу фалсафа халигача уз жо-
зибасини йукотмаганлигининг сабабларидан бири хам ана шунда. 

Шунга ухшаш вазифани, уз даврида, миллатимизнинг асл фар-
занди Алишер Навоий хам бажарган. У озодликка эришган миллат 
фалсафасини адабиёт фалсафасига, мустакил давлат тилини адабиёт 
тилига айлантира олган, уз халкининг бу сохадаги дахоси буюк 
эканлигига нафакдт замондошлари, балки келажак авлодларни хам 
ишонтира олган эди. Бугунги кунда Навоий ва унинг замонига, уша 
даврга хос узгаришларнинг бошида турган Амир Темур фаолиятига 
кайта-кайта мурожаат этилишининг сабабларидан бири хам ана шунда. 
Зеро, хар бир халк, аввало, узининг тарихидан бугунги кун учун 
ташбехдар излайди ва ижтимоий тараккиёти учун асос буладиган 
маънавий тамойил, анъана ва кадриятларга мурожаат к,илади. 

Ватанимиз мустакилликка эришганидан кейин миллий фалса-
фани ривожлантириш учун кенг имкониятлар очилди. Бугун улуг 
аждодларимиз тамал тошини куйган узбек миллий фалсафасини 
ривожлантиришнинг объектив ва субъектив шарт-шароитлари мав-
жуд. Бу борада, аввало, Президент Ислом Каримов асарларида бу-
гунги узбек фалсафасининг тараккиёт крнуниятлари очиб берила-
ётганини алохида таъкидлаш лозим. Президентимиз фалсафа олди-
даги долзарб муаммоларнинг мохияти, уларни хал килиш йулларига 
алохида эътибор бермокда. 

Шу билан бирга, бугунги узбек фалсафасининг ривожини таъ-
минлашда куйидаги жихатлар алохида урин тугади: 

— халк,имизнинг уз миллий анъаналарига содикдиги; 
— мамлакатимизнинг буюк келажагига ишончи; 
— мукдддас кадриятларимизга ишонч-эътикоди; 
— мехнатсеварлиги, интеллектуал салохияти ва бошк,алар. 
Узбекистон фалсафасини янада тараккий эттириш вазифалари-

ни амалга ошириш куйидаги масалаларнинг ечимини топишга бог-
лик: 



— биринчидан, бугунги кун талаблари мустамлакачилик шарои-
тида сохталаштирилган фалсафий гоялар, карашлар тарихини 
хакконий ёритиш, холис курсатиб беришни такозо килади. Лекин, 
афсуски, уздаврида к,имматли тарихий манбаларнинг йуккилинга-
ни ёки аёвсиз талон-тарож этилгани бу ишни кийинлаштирмокда; 

— иккинчидан, куплаб манбалар инглиз, араб ёки форс тилла-
рида эканлиги, уларни биладиган файласуф олимларнинг, малака-
ли таржимонларнинг камлиги умуминсоний маънавий меросдан ба\-
раманд булиш ва улардан ижодий фойдаланишга тусик булмокда; 

— учинчидан, одамлар онгидан мустабид тузумнинг сохта гояла-
рини, улар колдирган асоратларни сикиб чикариш, мафкуравий 
бушликни янги гоялар билан тулдириш, миллий истикдол гоясини 
кишилар кдлбига сингдириш муайян вактни так,озо килади. 

Хуллас, Ватанимиз муста^илликка эришганидан сунг фалсафа-
ни ривожлантириш гоят му^им ах,амият касб этди. Бусиз миллат-
нинг хд^икий фарзанди булган, унинг камолини уйлайдиган чина-
кам озод, хур фикрли, баркамол инсонни тарбиялаб булмайди. Шу 
сабабли биз урганадиган фалсафа умумбашарий муаммолар билан 
бирга, Ватанимиз мустак,иллигини мустах,камлаш, хукукий демо-
кратик жамият барпо этиш жараёнидаги маънавиятнинг таркибий 
к,исми булиб, унинг асосий тамойилларини акс эттирмоги лозим. 

Ушбу вазифани амалга ошириш бугунги фалсафа масалалари билан 
шугулланувчи олим ва тадкщотчилар зиммасига нихоятда катта 
масъулият юкламокда. Бунда, энг аввало, мазкур сохдга алоцадор 
\ар бир юртдошимиз дунёкдрашининг миллий манфаатларимиз нук;-
таи назаридан узгариши нихоятда мухимдир. Мамлакатимизда 
хукукий демократик жамият барпо этилаётган хозирги даврда бу 
жараённинг кандай бориши янги фалсафий онгнинг шаклланишига 
муайян даражада таъсир курсатади. 

Амалий машгулот саволлари 

1. "Фалсафа" атамасининг мохияти ва мазмуни. 
2. Фалсафанинг бахс мавзулари ва асосий муаммолари. 
3. Фалсафий муаммолар билан боглик; оким ва таълимотлар. 
4. Фалсафанинг миллий ва умуминсоний тамойиллари. 

Такрорлаш учун саволлар 
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2-мавзу 
ФАЛСАФИЙ ДУНЁКДРАШ, 

УНИНГ ХУСУСИЯТЛАРИ ВА АСОСИЙ ТАМОЙИЛЛАРИ 

««л •• ano.ii" Дар бир кишининг дунёга нисбатан уз цара-
гшчаси ши' Узи ва УзгалаР> %ает ва олам туфисидаги 

тасаввурлари, хулосалари булади. Ана шу та-
саввурлар, тушунчалар, щараш ва хулосалар муайян кишининг бошща 
одамларга муносабати ва кундалик фаолиятининг мазмунини белги-
лайди. Шу маънода, дунёк;араш — инсоннинг теварак-атрофини к,ур-
шаб турган воцелик myFpucudaeu, оламнинг мощяти, тузилиши, узи-
нингундаги урни уацидаги царашлар, тасаввурлар, билимлар тизими-
дир. Дунёкараш оламни энг умумий тарзда тасаввур щилиш, идрок 
этиш ва билишдир. 

Дунё^арашнинг бир кишига ёки алохида шахсга хос шакли индиви-
дуал дунё^араш^дейилади. Гурух;, партия, миллат ёки бутун жамият-
га хос дунёщарашлар мажмуаси эса ижтимоий дунёцараш деб юрити-
лади. Ижтимоий\дунёк;араш индивидуал дунёщарашлар йитндисидан 
дунёга келади, дейиш мумкин. Бунда ижтимоий дунёцарашнинг уму-
мий ва хусусий шаклларини уисобга олиш лозим., 

Кундалик хаётий тажрибалар асосида жамиятда, одамларда од-
дий, уз-узича ривожланувчи (стихияли) мохиятга эга булган караш-
лар, тушунчалар, гоялар шаклланади. Бу — дунёкарашнинг уз-узича 
ривожланувчи (стихияли) шакли хисобланади. Уни купинча хаётий 
фалсафа, деб хам атайдилар. 

Хаётий фалсафанинг доираси жуда кенг булиб, онгнинг содда 
намоён булиш шаклларини хам, окндона ва соглом фикрларни хам 
уз ичига олади. Хаётий фалсафа ёки оддий амалий дунёкарашнийг 
узига хос турини инсон фаолиятининг турли сохаларидаги билим ва 
тажрибалар таъсирида шаклланаётгаи карашлар ташкил этади. "Хар 
кимнинг уз фалсафаси бор" дейилганида ана шу хол англашилади. 
Демак, дунёкдраш узининг кундалик оммавий шаклларида чукур ва 
етарли даражада асосланмаган стихияли характерга эга. Шунинг учун 
хам куп холларда кундалик тафаккур мухим масалаларни тугри ту-
шунтириш ва бахолашга ожизлик килади. Бунинг учун оламни ил-
мий тахлил килиш ва билиш зарур. 

Дунё^араш муайян даврда шаклланади. Шу маънода, %ар цандай 
дунёщраш ижтимоий-тарихий мохиятга эга булиб, кишиларнинг умри, 
амалий фаолияти, %аёти, табиатга таъсири ва меунати жараёнида 
вужудга келади. Хар бир даврда ижтимоий гурух;, жамият ва авлод-
нингуз дунён;арашц мавжудлиги х,ам бу тушунчанинг тарихий мо>;и-
ятга эга эканини курсатади. 
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Дунёкарашнинг тарихийлиги яна шундаки, у маълум диалектик 
жараёнда такомиллашиб боради. Унинг шакллари узгаради, тарихий 
куринииигари муттасил янгиланиб туради. 

Маълумки, инсоният таращиётининг илк босцичларида дунёка-
раш нихоятда оддий булган. Агар шундай булмаганида, %ар цандай 
усисм уз %ажмига тенг сующлик мщдорини сициб чищриш хоссасига 
эга эканини кашф этган кадимги замоннинг буюк олими Архимед х,ам-
момдан яланюч у;олда чищб, "Эврика!", яъни "Топдим!", дея щчк,ир-
маган булар эди. 

Дунёкараш жамият ривожига мое равишда аста-секин такомил-
лашиб борган. Тараккиётнинг кейинги даврларида фан сохасида 
килинган кашфиётлар инсон дунёкараши накадар чукурлашиб, унинг 
билимлар доираси кенгайиб кетганини курсатади. Бунда ворислик 
анъанаси яккол кузга ташланади: хар бир даврнинг дунёкараши, 
гояси утмишда яратилган маънавий кадриятларнинг энг яхшилари-
ни, илгор ва ижобийларини узида сакдаб к;олади. Шу асосда янги 
тамойилларга эга булган дунёкараш хам такомиллашиб боради. Од-
дий 6yF машинасидан космик ракеталаргача булган фан-техника 
тараккиёти бунга яккол мисол була олади. 

Бу тушунчанинг мазмуни инсоннинг оламга, вокеа ва ходиса-
ларга, узгаларга ва уларнинг фаолиятига, уз умри ва унинг маз-
муни каби к^пдан-куп тушунчаларга муносабати, уларни англа-
ши, тушуниши, кадрлашида намоён булади. 

Дунёкараш Дунёкарашнинг тарихий шакллари инсо-
ш ла ният тараккиётининг конуний натижаси 

булиб, жамият ривожланишининг маъна-
вий мезони сифатида намоён булган. Тараккиётнинг дастлабки бос-
кичларида кишиларнинг табиатга, узларининг ижтимоий хаётга 
булган муносабати турли ривоят ва афсоналарда Уз ифодасини топ-
тан. Улар шу тарика мифологикдунёкарашни шакллантирган. Ёвуз-
лик ва эзгулик уртасидаги курашда яхшиликнинг мудом тантана 
кил и ш и мифологик дунёкарашнинг гуманистик мазмунидан дало-
лат беради. Хусусан, узбек халки цивилизацияси жараёнида яратил-
ган ривоят, афейна ва бошка жанрлардаги огзаки ижод намуналари 
миллатимиз тарихда кандай маънавий киёфага эга булганини хануз 
курсатиб туради. Улар бугунги кунда жахон ахдини хайратга сол-
мокда. Масалан, кадимий меросимиз намунаси "Авесто"да яхшилик 
рамзи — Ахурамазда ва ёмонлик тимсоли— Ахриман уртасидаги ку-
Раш тарихи мисолида охир-окибатда эзгулик барибир галаба козо-
нади, яъни ёруглик зулмат устидан галаба килади, деган гоя асосий 
УРинни эгаллайди ва хаётбахш гоялар илгари сурилади. 

Мифологик дунёкараш кадимги замон кишиларининг ^зларига 
мУносиб хаёт шароитларини яратиш эхтиёжларидан келиб чиккан. 
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Эзгулик ва хакикат учун кураш гояларининг ифодаси булган афсо-
на ва ривоятларда миллатнинг муайян рухий холати, келажакка 
ишончи, ватанга мухаббати, инсоний камолотга интилиши бадиий 
воситалар, афсонавий кахрамонлар тимсолида ифода этилган. 

Дунёкарашнинг мифологик мохияти бугунги фан-техника та-
раккиёти, инсоннинг акдий салохияти багоят юксалиб кетган давр-
да жуда жун ва ибтидоий булиб куринади. Аммо афсона ва ривоят-
лар узининг кучли жозибаси, инсонпарварлик гоялари билан хозирги 
кунда хам кишиларни эзгу фазилатлар рухида тарбиялашнинг таъ-
сирчан ва самарали омили булиб колмокда. 

Муайян дунёкараш таркибида диний-илохий карашлар узига хос 
ахамият касб этади. Улар инсоннинг илохга булган эътикоди билан 
боглик булиб, вужудга келишига кура, бошка дунёкараш шакллари 
каби, муайян асосларга эга. 

Мифологик дунёкараш афсонавий кучларни эътироф этиш би-
лан боглик; булса, диний дунёкараш илохий кудратларга эътикод 
куйиш билан боглик. Шунинг учун хам бу дунёкараш шаклини 
инсон калбидаги куйидаги холатлар белгилайди: 

— эмоционал-рухий холатлар; 
— эътикрд; 
— эътикоднинг хатти-харакатларда ифода этилиши. 
Булар айни пайтда диний дунёкарашнинг асосий тамойилларини 

хам ташкил килади. Диний дунёкараш хар бир даврда муайян ижти-
моий вазифаларни бажариб келган. "Дин, шу жумладан ислом дини 
хам, минг йиллар давомида баркарор мавжуд булиб келганининг 
узиёк у инсон табиатида чукур илдиз отганидан, унинг^зига хос 
булган бир канча вазифаларни адо этишидан далолат беради. Энг 
аввало, жамият, гурух, алохида шахе маънавий хаётининг муайян 
сохаси булган дин, умуминсоний ахлок меъёрларини узига сингди-
риб олган, уларни жонлантирган, хамма учун мажбурий хулк-атвор 
кридаларига айлантирган"1. 

Жамият хаётида хар кандай, шу жумладан, диний дунёкараш-
нинг ^рни ва ахамиятини хам сунъий равишда мутлакдаштириш, 
салбий окибатларни келтириб чикариш мумкин. Бу хол айникса, 
диний фундаментализм ва экстремизм инсоният учун жиддий хавфга 
айланган хозирги даврда яккол намоён булмокда. 

Хозирги даврда фан, техника, дунёвий илмларнинг кучайиб 
кетиши билан "Диний дунёкараш, тафаккурнинг, инсонни Ураб 
турган дунёга, узи каби одамларга муносабатнинг ягона усули булма-
ганлигини хам таъкидлаш зарурдир. Дунёвий фикр, дунёвий тур-

1 Ислом Каримов. Буюк келажак сари. — Т.: «Узбекистан», 1998, 441-бет. 
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муш тарзи х а м у билан ёнма-ён ва у билан тенг яшаш хУКУКига эга 
б у л г а н холла ривожланиб келган"1. 

Диний дунёк,арашни теология деб аталадиган фан урганади. Тео-
логия олам ва одам муносабати, умрнинг мазмуни, хаёт ва улим 
муаммоси каби масалаларни илохиёт, диний эътик,од тушунчалари 
билан боглаб тахлил килишнинг узига хос мукаммал тизимини 
яратган. Бугунги кунда диний дунёкарашнинг бир талай асосий ва-
зифалари орасида, унинг хаёт зиддиятларини бартараф килиш би-
лан боглик регулятив фаолияти нихоятда мухимдир. Умуман, дин-
нинг баркамол авлодни тарбиялашдаги урни ва ахамияти бенихоят 
улкандир. 

ФалсаАий Фалсафий дунёкараш кундалик фаолият, 
.. ф дунёвий, диний, илмий билимлар, хаётий 

дунёкараш кузатишлар ва ижтимоий тарбия таъсирида 
шаклланади хамда ривожланади. Фанда ижтимоий борликнинг бар-
ча жихатлари акс этади. Дунёкарашнинг шаклланишида хис-туйгу, 
акд-идрок ва тафаккур хам мухим урин тутиши табиий. Унинг шакл-
ланиши кишиларнинг хиссий кечинма ва кайфиятларига хам бог-
лик, булиб, инсон кайфиятида унинг хаёт шароитлари, ижтимоий 
ахволи, миллий хусусияти, маданий савияси, шахсий такдири, ёши 
ва хоказолар акс этади. Муайян давр дунёкарашида замон рухи, 
ижтимоий кучларнинг кайфияти, интилиши хам уз ифодасини то-
пади. Масалан, бугунги Узбекистан мустакиллигини мустахкамлаш 
зарурати истикдол дунёкарашини шакллантиришга улкан таъсир 
курсатмокда. 

Фалсафий дунёкараш мураккаб тузилишга эга. У муайян билим-
лар, келажакка каратилган foh ва максадлар, табиий ва ижтимоий 
фан ютукдари, диний тасаввурлар, кадриятлар, ишонч, эътикод, 
фикр, хиссиёт каби таркибий кисмлардан иборат. 

Буларнинг ичида эътикод мухим ахамият касб этади. У дунёка-
рашнинг мазмунини ташкил этадиган асослардан биридир. Эътикод 
инсоннинг уз карашлари ва гоялари тугрилигига, орзу-умидлари-
нинг асосли эканига, фаолияти хамда хатти-харакатининг умумий 
мак,сад ва талабларга мослигига булган чукур ишончидан пайдо булади. 
У инсоннинг хиссиёти, иродаси ва фаолиятини белгилайди, уларни 
бошкдради, шахсни омилкорликка, самарали фаолиятга ундайди. 

Фалсафий дунёкараш таркибида хиссиёт ва акд мухим урин ту-
тади. Хиссиёт дунёкарашнинг эмоционал-рухий жихати булиб, 
дунёни тушуниш эса дунёкарашнинг аьушй шаклидир. Хиссиёт — 
Кувонч, шодлик, завкданиш, хаёт ва касб-кордан мамнунлик ёки 
норозилик, хайратланиш, хавотирланиш, асабийлашиш, ёлгизлик, 

Ислом Каримов. Буюк келажак сари. — Т.: «Узбекистан», 1998, 442-бет. 
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заифлик, рухий тушкунлик, гам-гусса, надомат, уз якинлари ва 
ватани такдирини уйлаш каби хилма-хил шаклларда намоён булади. 
Ана шулар барчасининг уйгунлиги дунёни хис этищга олиб келади. 
Дунёни хис килиш эса уни акдий тушунишга, муайян дунёкараш-
нинг шаклланишига асос булади. 

Инсон акди унга хос хиссиёт ва тасаввурлар асосида илмий 
дунёкарашни шакллантиради ва такомиллаштиради. Хар бир киши-
га хос хиссиёт ва фикр, билим ва эътикод, интилиш ва кайфият, 
орзу-умид ва кадриятлар дунёкараш таркибида яхлитлашади хамда 
оламни бир бутун холда акс эттиради. Бир бутун, яхлит дунёкараш-
нинг шаклланиши болаликдан бошланиб, инсон хаётининг охири-
гача давом этади. Бу холат индивидуал дунёкарашнинг асосий та-
мойилларидан бирини ифодалайди. 

Фалсафий дунёкарашнинг шаклланишида билйм гоятда мухим 
ахамият касб этади. Билимда дунёкарашнинг барча белгилари мав-
жуд. Лекин билим ва дунёкараш айнан бир нарса эмас. Оламни 
тушуниш билимлар пайдо булиши учун асосдир. Билим инсон онги-
да хиссий ва акдий билиш жараёнида хосил булади, у дунёкараш-
нинг асоси, унинг узвий кисмидир. 

Билим муайян шароитда бирон бир ходиса ёки нарсани бахо-
лашда кул келади ва айнан ана шу жараёнда дунёкарашга айланади. 
Бундай бахо бериш жараёнида мудом муайян манфаатлар асос кдлиб 
олинади. Шунинг учун хам ижтимоий дунёкараш турли ижтимоий 
гурухдар манфаатларини ифода этади, гохида уларни амалга оши-
риш учун кураш майдони булиб колади. 

Бирор партия ёки гурух уз максадларига етишиш йулида бутун 
жамият учун хос булган умумий ижтимоий дунёкараш таркибида 
купрок ва салмоклирок жой эгаллашга ёки уни уз манфаатлари 
фойдасига узгартиришга харакат килади. Умуман, хаётда максадга 
эришишнинг энг осон ва кулай йули узгалар дунёкарашини жамият 
фойдасига узгартира олишдир. 

Фалсафа азал-азалдан дунёкараш булган. Чунки, унинг узи хаёт 
нима учун берилган, дунёга келишдан максад нима, умрни мазмун-
ли утказишнинг к,андай йуллари бор, деган талай саволларга жавоб 
топиш зарурати туфайли вужудга келган. Фалсафий дунёкараш узи-
нинг назарий асослангани ва пухта ишлангани билан ажралиб тура-
ди. Шу маънода, у бошка фан ёки фаолият сохаси учун умумий 
услуб вазифасини хам бажаради. 

Агар назария билиш жараёнининг натижаси булса, усул (метод) 
шу билимга эришиш ёки уни амалга ошириш йулини англатади. 
Фалсафий назария эса, бир вактнинг Узида усул вазифасини хам 
бажара олади. Тарихнинг бурилиш даврларида узгаришларнинг асо-
сий йуналишлари ва максадлари нечогли тугри экани фалсафий 
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дунёкараш тамойилларига солиштириб аникданади. Бунда муайян 
фалсафий назария умумий усул (метод) сифатида кабул килинади. 
Шу сабабдан хам бундай даврларда фалсафий назарияларга эътибор 
кучаяди, тараккиёт йулларидан бориш фалсафий моделларининг 
ахамияти ортади. 

Масалан, бизнинг мамакатимиз жахрн щмжамиятига цушилши, 
демократии давлат куриш борасида Ислом Каримов томонидан асос-
лаб берилган таращиёт йули — "Узбек модели "ни амалга оширмощда. 
Бу йулнинг асосий мохияти ислохотларни инцилобий тарзда эмас, 
балки тадрижий равишда олиб боришни назарда тутади. Президен-
тимиз айнан шу йулни таклиф этар экан, асосий эътиборни унинг 
мохият-мазмуни, тарихда кандай натижалар бергани каби масала-
ларга царатган. Бунда таращиётнинг мазкур йули аник, тарзда та-
саввур этилган. Яъни, унинг тарихий ва замонавий жщатлари, умум-
башарий ва минтакавий хусусиятлари, мамлакатимизнинг бугуни ва 
келажаги учун накадар ахамияти хар томонлама урганилган. Ана шу 
асосда керакли хулосалар чщарилган ва уларни хаётга татбщ этиш-
нинг асосий йул-йурицлари курсатиб берилган. 

Биз ана шу назарияни, бир томондан, таращиётимизнингузимиз-
га хос ва мое модели деб атаймиз. Иккинчи томондан эса, уни мам-
лакатимиз хаётини тубдан узгартирадиган ва унинг келажагини бел-
гилаб берадиган, миллий дунёкараш, онг ва тафаккур ривожида мухим 
урин тутадиган умумфалсафий таянч — методология деб биламиз. 
Чунки, унинг тамойиллари таращиётимизнинг асосий йуналишларини 
белгилайди ва шу билан бирга, бу жараёнга кучли таъсир курсатадиган 
методологик асос булиб хизмат килади. 

Инсон онгли ижтимоий мавжудот булгани боис, унинг дунёкд-
раши муайян эхтиёж ва манфаатларга асосланади. Демак, хар кан-
дай дунёкараш муайян инсон, ижтимоий гурух ёки табаканинг уз 
эхтиёж, манфаатларидан келиб чиккан холда борликка муносабати-
ни ифодаловчи?оялар, назариялар, билимлар мажмуаси, рухий холат 
ва эътикод мужассами хамда уларнинг намоён булишидир. 

Фалсафий дунёкараш, мохият-мазмунига кура, маънавий фаоли-
ят булгани боис, у борликка булган онгли, инсоний муносабатнинг 
муайян йуналишларини вужудга келтирган. Масалан, кишиларнинг 
жамиятдаги ахлокий муносабатлари — ахлокий дунёкарашларида, 
ХУКУКИЙ муносабатлари- ХУКУКИЙ, сиёсий муносабатлари — сиёсий, 
линий муносабатлари — диний, экологик муносабатлари- экологик 
Дунёкараш шаклларида уз ифодасини топган. 

Бу тизимни ташкил килган нисбатан мустакил дунёкараш шакл-
лари узаро бокликдикда, алокадорликда харакат килади. 

Дунёкараш тизимининг ривожланиш даражаси жамият тарак-
Киётига мое келади ва уни ифодалаб туради. Бундан ташкари, хар 
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заифлик, рухий тушкунлик, FaM-Fycca, надомат, уз якинлари ва 
ватани такдирини уйлаш каби хилма-хил шаклларда намоён булади. 
Ана шулар барчасининг уйгунлиги дунёни хис этиш га олиб келади. 
Дунёни хис кдлиш эса уни акдий тушунишга, муайян дунёкараш-
нинг шаклланишига асос булади. 

Инсон акди унга хос хиссиёт ва тасаввурлар асосида илмий 
дунёкарашни шакллантиради ва такомиллаштиради. Хар бир киши-
га хос хиссиёт ва фикр, билим ва эътикод, интилиш ва кайфият, 
орзу-умид ва кадриятлар дунёкараш таркибида яхлитдашади хамда 
оламни бир бутун холда акс этгиради. Бир бутун, яхлит дунёкараш-
нинг шаклланиши болаликдан бошланиб, инсон хаётининг охири-
гача давом этади. Бу холат индивидуал дунёкарашнинг асосий та-
мойилларидан бирини ифодалайди. 

Фалсафий дунёкарашнинг шаклланишида билим гоятда мухим 
ахамият касб этади. Билимда дунёкарашнинг барча белгилари мав-
жуд. Лекин билим ва дунёкараш айнан бир нарса эмас. Оламни 
тушуниш билимлар пайдо булиши учун асосдир. Билим инсон онги-
да хиссий ва акдий билиш жараёнида хосил булади, у дунёкараш-
нинг асоси, унинг узвий кисмидир. 

Билим муайян шароитда бирон бир ходиса ёки нарсани бахо-
лашда кул келади ва айнан ана шу жараёнда дунёкарашга айланади. 
Бундай бахо бериш жараёнида мудом муайян манфаатлар асос кдлиб 
олинади. Шунинг учун хам ижтимоий дунёкараш турли ижтимоий 
гурухдар манфаатларини ифода этади, гохида уларни амалга оши-
риш учун кураш майдони булиб колади. 

Бирор партия ёки гурух уз максадларига етишиш йулида бутун 
жамият учун хос булган умумий ижтимоий дунёкараш таркибида 
купрок ва салмоклирок жой эгаллашга ёки уни уз манфаатлари 
фойдасига узгартиришга харакат килади. Умуман, хаётда максадга 
эришишнинг энг осон ва кулай йули узгалар дунёкарашини жамият 
фойдасига узгартира олишдир. 

Фалсафа азал-азалдан дунёкараш булган. Чунки, унинг узи хаёт 
нима учун берилган, дунёга келишдан максад нима, умрни мазмун-
ли утказишнинг кандай йуллари бор, деган талай саволларга жавоб 
топиш зарурати туфайли вужудга келган. Фалсафий дунёкараш узи-
нинг назарий асослангани ва пухта ишлангани билан ажралиб тура-
ди. Шу маънода, у бошка фан ёки фаолият сохаси учун умумий 
услуб вазифасини хам бажаради. 

Агар назария билиш жараёнининг натижаси булса, усул (метод) 
шу билимга эришиш ёки уни амалга ошириш йулини англатади. 
Фалсафий назария эса, бир вактнинг узида усул вазифасини хам 
бажара олади. Тарихнинг бурилиш даврларида узгаришларнинг асо-
сий й^налишлари ва мак,садлари нечогли тугри экани фалсафий 
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дунёкараш тамойилларига солиштириб аникланади. Бунда муайян 
фалсафий назария умумий усул (метод) сифатида кабул килинади. 
Шу сабабдан хам бундай даврларда фалсафий назарияларга эътибор 
кучаяди, тараккиёт йулларидан бориш фалсафий моделларининг 
ахамияти ортади. 

Масалан, бизнинг мамлакатимиз жахон щмжамиятига кушилиш, 
демократии давлат куриш борасида Ислом Каримов томонидан асос-
лаб берилган тараккиёт йули — "Узбек модели "ни амалга оширмокда. 
Бу йулнинг асосий мохияти ислохотларни инкилобий тарзда эмас, 
балки тадрижий равишда олиб боришни назарда тутади. Президен-
тимиз айнан шу йулни таклиф этар экан, асосий эътиборни унинг 
мохият-мазмуни, тарихда кандай натижалар бергани каби масала-
ларга каратган. Бунда тараккиётнинг мазкур йули аник тарзда та-
саввур этилган. Яъни, унинг тарихий ва замонавий жщатлари, умум-
башарий ва минтакавий хусусиятлари, мамлакатимизнинг бугуни ва 
келажаги учун накадар ахамияти хар томонлама урганилган. Ана шу 
асосда керакли хулосалар чщарилган ва уларни хаётга татбщ этиш-
нинг асосий йул-йуриклари курсатиб берилган. 

Биз ана шу назарияни, бир томондан, тараккиётимизнинг узимиз-
га хос ва мое модели деб атаймиз. Иккинчи томондан эса, уни мам-
лакатимиз хаётини тубдан узгартирадиган ва унинг келажагини бел-
гилаб берадиган, миллий дунёкараш, онг ва тафаккур ривожида мухим 
урин тутадиган умумфалсафий таянч — методология деб биламиз. 
Чунки, унинг тамойиллари тараккиётимизнинг асосий йуналишларини 
белгилайди ва шу билан бирга, бу жараёнга кучли таъсир курсатадиган 
методологик асос булиб хизмат килади. 

Инсон онгли ижтимоий мавжудот булгани боис, унинг дунёка-
раши муайян эхтиёж ва манфаатларга асосланади. Демак, хар кан-
дай дунёкараш муайян инсон, ижтимоий гурух ёки табаканинг уз 
эхтиёж, манфаатларидан келиб чиккан холда борликка муносабати-
ни ифодаловчи ?оялар, назариялар, билимлар мажмуаси, рухий холат 
ва эътикод мужассами хамда уларнинг намоён булишидир. 

Фалсафий дунёкараш, мохият-мазмунига кура, маънавий фаоли-
ят булгани боис, у борликка булган онгли, инсоний муносабатнинг 
муайян йуналишларини вужудга келтирган. Масалан, кишиларнинг 
жамиятдаги ахлокий муносабатлари — ахлокий дунёкарашларида, 
ХУКУКИЙ муносабатлари- ХУКУКИЙ, сиёсий муносабатлари — сиёсий, 
диний муносабатлари — диний, экологик муносабатлари- экологик 
дунёкараш шаклларида уз ифодасини топган. 

Бу тизимни ташкил килган нисбатан мустакил дунёкараш шакл-
лари узаро боишкликда, алокадорликда харакат килади. 

Дунёкараш тизимининг ривожланиш даражаси жамият тарак-
киётига мое келади ва уни ифодалаб туради. Бундан ташкари, хар 
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бир тарихий даврда миллатнинг ривожланиши, унинг менталитета 
ва дунёкарашида намоён булади. Бошкдча к,илиб айтганда, дунёка-
раш т и з и м и ва уларнинг хусусиятлари муайян инсон, ижтимоий 
гурух, табака ва бутун миллатнинг маънавий киёфасини белгилаб 
беради. 

"Дунёкараш" тушунчаси узликни англаш, ватанпарварлик, мил-
лий гурур, тарихий хотира, маънавий баркамоллик каби туйгу ва 
тушунчалар билан узвий боглик холда шаклланади. Чунки, дунё-
караш айнан ана шу рухий-ижтимоий ходисалар оркали ойдинла-
шади, умуминсоний кадриятларнинг тарихий бир булагига айла-
нади. 

Фалсафий Дунёкараш тизими ва унга хос нисбатан 
дунёкарашнинг асосий мустакил йуналишларнинг хар бирини фал-

йуналишлари сафий мулохазанинг ойдинлашган (кон-
кретлашган) шакли сифатида караш мум-

кин. Фалсафий дунёкараш, содда килиб айтадиган булсак, инсон-
нинг олам, одам ва борликка муносабатини ифодаловчи билимлар 
тизимидир. Унга инсон борлигининг мохияти нуктаи назаридан ён-
дашиладиган булса, моддий ёки маънавий жихатлари нечогли мут-
лакдаштирилишига караб, унинг таркибида материалистик ва идеа-
листик дунёкараш йуналишлари мавжудлигини курамиз. 

Агар борлик ва унинг хоссаларига мавжудлик, богликдик, узга-
риш ва тараккиёт нуктаи назаридан билдирилган муносабатларни 
умумлаштирадиган булсак, унинг таркибида метафизик ва диалек-
тик, софистик ва синергетик каби катор дунёкарашлар мавжудли-
гини курамиз. Булар соф назарий-фалсафий масалалар булиб, улар 
тугрисида кейинрок махсус тухталиб утамиз. 

Фалсафий дунёкараш борлик хакидаги илмий карашлар тизими-
нинг уз-узича шаклланган (механик) йигиндиси эмас, балки улар-
нинг умумий конуниятлар асосидаги тизимидир. Фалсафий дунёка-
раш таркибида куйидаги тамойиллар намоён булади: 

— илмийлик; 
— тарихийлик; 
— мантикийлик; 
— универсаллик; 
— максадлилик; 
— гоявийлик; 
— назария ва амалиётнинг бирлиги. 
1. Фалсафий дунёкараш илмийдир, чунки у нарса ва ходисалар 

уртасидаги богланиш, алокадорлик ва муносабатларни кундалик онг 
даражасидагина эмас, балки назарий онг даражасида хам ифодалай-
ди. Хар кандай фалсафий дунёкараш шакли объектив оламдаги нар-
са ва ходисаларнинг конкрет муносабатларини акс эттиради. 
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2. Фалсафий дунёкарашнинг тарихийлик тамойили жамиятнинг 
утмиши дунёцарашлар тарихидан иборатлигини ва узлуксиз ривож-
ланишини ифодалайди. 

3. Фалсафий дунёкарашнинг мантилий изчиллиги тамойили хар 
кандай дунёкараш шакли ва даражасининг мантикий бирикмалар 
оркали ифодаланиши билан изохланади. Агар мантикий изчиллик 
бузилса, дунёкарашнинг ташки оламни холис, илмий, аник-рав-
шан ва изчил акс эттиришига путур етади. 

4. Фалсафий дунёкарашнингуниверсаллиги бошкд дунёкараш шакл-
ларининг мазмунини ташкил килиши билан сифатланади, яъни хар 
кандай дунёкараш шакли узига хос фалсафий хусусиятга эга. 

5. Фалсафий дунёкараш максадга мувофищ булиб, инсон манфа-
атларига мое келади. Чунки, инсон муайян максад, орзу-умидлар 
билан яшайди, уларни уз дунёкарашида акс эттиради. 

6. Фалсафий дунёкарашнинг тявийлик тамойили унинг асосида 
муайян гоя ётгани билан ифодаланади. Хусусан, бугунги узбек мил-
лий фалсафий дунёкараши миллий мустакиллик, узликни англаш, 
миллатимиз келажагини белгилайдиган истикдол гоясига таяниши 
билан характерлидир. Фалсафий дунёкараш шу гояни эътикодга ай-
лантириш ва унинг амалга ошиши учун хизмат килади. 

7. Фалсафий дунёкарашнинг энг мухим тамойилларидан бири 
назария ва амалиёт бирлигидир. Дунёкарашнинг назария сифатида 
мавжудлиги ижтимоий амалиёт тажрибаларини ижодий умумлаш-
тириб, истикбол режаларини белгилашда кул келиши билан изох-
ланади. Шунингдек, дунёкарашнинг амалиётга жорий этилиш жа-
раёнида унинг усул ва воситалари мухим ахамиятга эга. 

„ Фалсафий дунёкарашнинг зикр этилган та-
Фалсафии мойиллари унинг вазифаларини белгилаб бе-

дунекарашнинг ради. Яъни, бу вазифалар жамиятнинг умум-
вазифалари башарий рухдаги максад-муддаоларидан, 

манфаатларидан келиб чикади хамда бошка дунёкараш шакллари 
учун услубий ахамият касб этади. 

Дунёкараш, аввало, инсоний муносабатлар ифодасидир. Шу нукгаи 
назардан, у инсоннинг борликка муносабатида, дастлаб унинг ба-
Хоси тарзида кузга ташланади. 

Бу — фалсафий дунёкарашнинг бах;олаш вазифасини англатади. 
Яъни, инсон, уз эхтиёж ва манфаатларидан келиб чикиб, нарса-
Ходисаларни яхши-ёмон, фойдали-зарарли, савоб-гунох, орият-бе-
номуслик каби карама-карши мезонларга ажратади. 

Инсон нарса-ходисаларга бахо берар экан, бунинг замирида унинг 
ижтимоий хаёти, яъни онгли муносабатлари ётади. Бунда инсон ёки 
жамият муносабатлари дунёкарашнинг узи таянадиган омилларга 
(идеалларга) мослаштирилади. Орзу-хавасларга эришишнинг усул-
лари, воситалари, амалий йуналишлари белгиланади. 
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Дунёкараш инсон фаолиятини ахлокий меъёр, диний к^мри-
ят, ХУКУКИЙ жужжат ва сиёсий механизмлар каби усул-воситалар 
оркдли бошкариш вазифасини хам адо этади. Бунда фалсафий 
Дунёкарашнинг узича нисбатан мустакил булган хар бир йунали-
Ши узига хос бошкариш усулига эга булади. Масалан, инсонни 
эзгуликка йуналтириш учун ахлок унинг акд-заковатига; дин — 
йймон-эътикодига; ХУКУК — конунларга, жазо идораларига; сиё-
сат давлат функцияларига таянади ва узига хос таъсир йуналиш-
ларига эга булади. 

Фалсафий дунёкарашнинг инсон фаолиятини назорат щилиш ва-
зифаси хам бор. Бунда дунёкарашнинг жамоатчилик фикри тарзида-
ги куриниши назарда тутилади. Масалан, узбек халкининг тарихий 
Ривожланиши ва маънавий хаёт тарзида махалла ижтимоий назорат-
Нинг мухим институти тарзида фаолият курсатган. 

Дархакикат, узбек махаллаларида багри кенглик, узаро мехр-
окибат, хамдардлик каби ноёб фазилатлар камол топади. Шунинг 
Учун хам Ислом Каримов уни "Узини узи бошкариш мактаби, де-
мократия дарсхонаси", деб таърифлайди1. 

Фалсафий дунёкарашнинг бирлаштириш (коммуникатив) вази-
фаси турли дунёкараш йуналишларини миллий ва умуминсоний 
роялар атрофида уйгунлаштириши билан характерланади. Турли ман-
Фаатлар билан боглик булгани боис дунёкарашлар уртасида муайян 
зиддиятлар руй бериши табиий. Бундай шароитда фалсафий дунёка-
Раш уларни муросага келтиришга хизмат килади. 

Фалсафий дунёкараш, уз мохиятига кура, ижтимоий-тарихий 
тажрибани умумлаштириш, жамият истикболини курсатиш имко-
Ниятига эга булганлиги учун хам халкни муайян гоя атрофида бир-
лаштиради. 

Масалан, тарихга назар ташлайдиган булсак, муайян даврларда 
Фалсафий дунёкараш инсон туб манфаатлари билан боглик булган-
лИгини, миллат келажагини белгилайдиган озодлик гояси атрофида 
кИшиларни бирлаштирганини курамиз. Бу хол м ^ у л боскинчила-
Рига карши кураш даврида яккол намоён бушган. Ушбу foh (озодлик 
Фалсафаси) дунёкарашнинг таркибий кисми сифатида миллатнинг 
турли табакаларини, эътикоди, иктисодий ахволи ва сиёсий мавкеи-
Дан катъи назар, бирлаштирган ва умумий курашга сафарбар кил-
ган. 

Хар кандай дунёкараш инсон эхтиёжларидан келиб чикади, унинг 
манфаатларига мое келади. Щу билан бирга, бир томондан, дунёка-

' Ислом Каримов. Озод ва обод Ватан. эркин ва фаровон \аёт — пировард 
максадимиз. 8-жилд. — Т.: «Узбекистан», 2000. 504-бет. 
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раш уз-узидан, яъни стихияли равишда шаклланиб крлмайди. Ак-
синча, у турли таълим-тарбия воситаларининг мак,садга мувофиц 
холдаги фаолияти натижасида вужудга келади. Иккинчи томоНдан 
эса, фалсафий дунёкараш, умуминсоний тамаддун (цивилизация) 
таъсири уларок шаклланган булса, муайян инсон, ижтимоий гурух 
ёки миллатни тарбиялашнинг турли имкониятлари ва воситалари-
нинг муштараклашган шаклидир. 

Бинобарин, фалсафий дунёкарашнинг тарбиявий вазифасини 
юкорида зикр этилган бошка вазифаларнинг асоси сифатида караш 
керак. Бу — кишиларда кенг ва теран фикрлаш кобилиятини ву-
жудга келтириш асосида багрикенглик, муроса, хар кандай зидди-
ятларни маданий йул билан хал килиш, келажакка умид ва ишонч 
рухини шакллантиришдан иборат. 

Такрорлаш учун саводдар 

1. Дунёкараш нима? 
2. Фалсафий дунёкарашнинг гоявий илдизлари нималарда намоён була-

ди? 
3. Фалсафий дунёкараш тизимидаги тамойилларнинг Урни ва ахамия-

ти кандай? 
4. Фалсафий дунёкарашнинг вазифалари нималардан иборат? 

Амалий машгулот саволлари 

1. "Дунёкараш" тушунчаси, унинг мохияти ва тарихий шакллари. 
2. Фалсафий дунёкарашнинг мазмуни ва йуналишлари. 
3. Фалсафий дунёкарашнинг ривожланиш конуниятлари ва асосий 

тамойиллари. 
4. Узбекистонда янги дунёкарашни шакллантириш вазифалари. 

3-мавзу 

ФАЛСАФИЙ БИЛИМЛАР ТИЗИМИ, 
УНИНГ ЙУНАЛИШЛАРИ ВА ВАЗИФАЛАРИ 

Фалсафий Дунёда хилма-хил фанлар бор. Муайян сох,а-
билимлар тизими га илми" билимлар тизими фан деб ата-

лади. Улар "Табиий фанлар", "Ижтимоий 
фанлар ", "Аник фанлар ", "Техника фанлари "каби бир катор со^алар-
га булинади. Жамият ва инсонни урганувчи, улар туррисидаги турли 
билим сох,аларини камраб оладиган тарих, фалсафа, адабиётшунос-
лик, тилшунослик кабилар ягона фан сощси — ижтимоий фанлар со-
хасига киради. Физика, химия, биология, математика каби фанлар 
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эса табиий фанлар со^асига мансуб. ("Фан фалсафаси " булимида бу 
масапага атрофлича тухталамиз.) 

Маълумки, инсон уз цизицииги ва эх,тиёжларини кондириш макса-
дида к^адим замонлардан бошлаб дунёни билишга х,аракат килган. Жа-
мият таращиёти юксалиб бориши билан кишиларнинг билим доираси 
кенгайиб, тафаккури ривожланиб борган. Бошцача айтганда, билим-
лар тизими инсоният таращиётини %аракатлантирувчи механизмга 
айланган. 

Кадимги дунё тарихидан хабардор булган кишилар милоддан ол-
динги VII— II асрларда Юнонистон, Римда фан ва маданият таран; -
кий этганини яхши билади, албатта. Уша давр бошларида карийб 
барча билимлар фалсафа фани доирасида ривожланиб келган эди. Аммо 
ана шу даврнингурталарига келиб "Риторика"(нотиклик санъати) 
ва "Политика " (сиёсат) каби фанлар фалсафадан ажралиб чицди. 
Инсоният тарихининг кейинги боскичларида фалсафа таркибидан 
математика, физика каби аник; фанларнинг ажралиш жараёни бош-
ланди. Крлаверса, кейинги асрларда ижтимоий ва аник фанлар тизи-
ми шаклланди, баъзи кадимий аник фанларнинг узи х,ам (математика, 
физика каби) муайян соуаларга (арифметика, алгебра ва бошкалар) 
булиниб кетди. 

Инсоннинг ташки оламни билишга булган интилиши муайян давр-
га келиб, фалсафий-назарий билимни тарихий заруратга айлантирди. 
Бунинг натижасида аклий ва жисмоний ме%нат таксимотининг даст-
лабки шакли вужудга келди ва фаннинг назарий жихатларини урганув-
чи кишилар тоифаси пайдо булди. 

Аввалги мавзуда таъкидлаб утганимиздек, олам ва одамнинг яра-
лиши, мавжудлик ва ривожланиш крнуниятларини афсона ва риво-
ятлар асосида тушунтиришни максад килиб олган дунёкараш сохдси 
"Мифология" (миф — афсона, логос — таълимот) деб аталадиган 
булади. Илохий ва рухий карашларнинг урни ва ахамиятини мут-
лакдаштирадиган тафаккурнинг бир йуналиши "Теология" (тео — 
Худо, логос — таълимот) деган ном олди. 

Щундай килиб, инсоннинг билиш жараёни такомиллашиб бор-
гани сари мустакил фанлар тизими хам шаклланаверди. Жамият 
ривожининг муайян боскичларига келиб, мифологик, диний 
каращлар оламни билиш талабларига жавоб бермай колди. Фалса-
фадан фанларнинг ажралиб чикиши, унинг кашшокданишини 
эмас, балки ривожланиш хусусиятини курсатувчи аломатга ай-
ланди. 

Тараккиёт жараёнида фалсафадан табиатшунослик фанлари би-
лан бирга психология, этика, эстетика каби ижтимоий фанлар хам 
ажралиб чикди. Кейинчалик маданият, кадриятлар ва ХУКУК каби 
сохаларни урганадиган алохида йуналишлар хам пайдо булди. Улар 
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оламни уз предмети доирасида яхлит билиш, унинг хусусий кону-
ниятларини урганишга ёрдам беради. 

ФалсаФий Фалсафий йуналишлар, тадкикот олиб бо-
йуналишлар радиган сохасига кура, узига хос булиб, асо-

сийлари куйидагилардир: 
Онтология — олам, инсон ва жамиятнинг объектив-универсал 

мохияти тугрисидаги фалсафий таълимот. Бошкача айтганда, у бор-
лик тугрисидаги, инсоннинг оламга булган муносабати хдкидаги 
фалсафий билим сохасидир. 

Гносеология — билиш фалсафаси булиб, оламни англаш, билиш 
назарияси, билишнинг шакли, усуллари ва имкониятлари тугриси-
даги таълимот. 

Аксиология — кадриятшунослик ёки кадриятлар туррисидаги 
фалсафий таълимот. 

Праксиология — инсоннинг предметли-узгартирувчан, амалий 
фаолияти туррисидаги фалсафий таълимот. 

Методология — билиш ва узгарувчан фаолият усуллари турриси-
даги таълимот. 

Логика — тафаккур шакллари (тушунча, хукм, хул оса) ва та-
факкур воситаларини (таъриф, коида, мухокама, тафаккур к;ону-
ниятлари), уларнинг мазмунидан катьи назар, холис урганувчи таъ-
лимот. 

Этика — ахлок фалсафаси, инсониятнинг ахлокий тамойилла-
ри, талаб ва тартиб-коидалари тугрисидаги фан. 

Эстетика — нафосат фалсафаси, жамият ва инсон хаётида гузал-
ликнинг урни, конун-коидалари тугрисидаги карашлар мажмуи. 

Бундан ташкари, инсон фалсафаси (антропология), ижтимоий 
фалсафа, табиат фалсафаси, маданият фалсафаси (культурология), 
санъат фалсафаси, мафкура фалсафаси (идеология), дин фалсафаси 
(теология), сиёсат фалсафаси (политология), ХУКУК фалсафаси, тех-
ника фалсафаси каби сохалар хам мавжудки, улар бир суз билан 
ижтимоий-фалсафий фанлар тизими дейилади. 

Иккинчи хил классификация фалсафий фанлар таснифида олам 
ва одам, борликнинг асоси билан боглик масалалар кандай усулда 
Хал килинишига караб белгиланади. Бундай таснифлаш натижасида 
монизм, дуализм, плюрализм, материализм, идеализм, теизм, ате-
изм каби куплаб йуналишлар кузга ташланади. Фалсафани урганиш 
жараёнида бу тушунчаларга хали куп дуч келамиз ва урни келганда 
уларга зарур изох ва таъриф беришга харакат к,иламиз. 

Бу тизимда фалсафа тарихи билимнинг мухим тармоги хисобла-
нади. Бунда тадрижий тараккиёт тамойили асосида фалсафий ти-
зимлар уртасидаги тарихий изчилликка таянилади. Мазкур куллан-
мада фалсафа тарихи ана шундай тамойил асосида урганилган. 
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Фалсафий билимлар тизимининг узгариши ва мазмунан бойиб 
бориши объектив ижтимоий-тарихий жараён ма\сули булиб, у жа-
миятнинг ривожланиш даражасига мое келади ва уни узида ифода 
этади. Фалсафий билимлар тизимидаги алохида йуналиш хар бир 
тарихий даврда узига хос конуниятлар асосида ривожланса хам, 
уларнинг умумий тамойиллари мавжуд. Яъни, биринчидан, хар бир 
фалсафий билим йуналиши жамият ривожланишида узига хос де-
терминант (сабаб) вазифасини бажаради. Иккинчидан, фалсафий 
билимлар жамият тараккиётига таъсир кдлувчи субъектив омил булса 
хам вужудга келиш асоси — генезиси нуктаи назаридан объектив 
ходисадир. Учинчидан, фалсафий билим йуналишларининг узаро 
богликдик, алокадорлик муносабати уларнинг дунёни билишдаги 
яхлитлигини таъминлайди. 

„ Инсониятнинг яшаши, ривожланиш истик-
Фалсафии гоялар ва боллари, орзу-хаваслари, интилишлари, 
уларнинг амалиети уМИдлари, турмуш тарзи гоявий карашлар-

да хам уз ифодасини топади. Фалсафий гоялар, образли килиб айт-
ганда, инсон хаёт тарзининг кузгусидир. Хар кандай фалсафий би-
лИм дастлабтоя тарзида шаклланади. 

Фалсафий гоя инсоният олдида турган муайян муаммони анг-
лаш ва уни хал килиш максади, услуб ва воситаларининг ифодаси-
дир. Кишиларнинг нарса ва ходисаларга уз эхтиёж ва манфаатлари 
нуктаи назаридан ёндашиши натижасида муаммога муносабат ва уни 
хал к,илишга каратилган амалий, назарий харакат пайдо булади. 
Масалан, инсон онгли мавжудот экани боис узини мукаррар хало-
катга олиб бориши мумкин булган гайриинсоний гояларга асослан-
ган хатги-харакатларни чегаралашга, такикдашга кодир. Умумийрок 
Килиб айтсак, кишиларнинг яшаш, авлод колдириш, хаётни давом 
эттириш майли (инстинкти) дунёда Нйсбатан баркарор ижтимоий 
вазиятни таъминлаб туради. 

Бугунги кунда тинчлик гояси умуминсоний максадларни бир-
лаштирувчи фалсафий гояга айланди. Шу билан бирга, Узбекистон 
Республикаси Президенти Ислом Каримовнинг "Фидокор" газета-
си мухбири саволларига жавобларида айтилганидек: "... Одамнинг 
калбида иккита куч — бунёдкорлик ва вайронкорлик хамиша узаро 
курашади. Афсус билан таъкидлашимиз лозим: тарих тажрибаси 
шундан далолат берадики, инсон табиатидаги инсонийликдан кура 
вахшийлик, ур-йикит инстинктлари, яъни хатти-харакатларини 
кузгатиш осонрок,"1. 

' Ислом Каримов. Озод ва обод Ватан. эркин ва фаровон \аёт — пировард 
максадимиз. 8-жилд. — Т.: «Узбекистан», 2000. 5 0 4 - б е т . 
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Бунда икки хил жихатга эътибор бериш лозим. Биринчиси — 
тор доирадаги мутаассиб кучларнинг гайриинсоний гояларни ёшлар 
онгига, турмуш тарзига сингдириш йули билан узларининг муайян 
макрадларига эришишни кузлаган хатти-харакатининг олдини олиш 
учун эхтиёт ва хушёр булмок керак. Иккинчиси эса, сомом куч-
ларнинг уларга карши инсонни инсон деган номга муносиб килиб 
тарбиялаш ва цивилизацияни сакдаб колиш хамда ривожлантириш 
манфаатлари учун курашидир. 

Фалсафий назарияларнинг "яхши" ёки "ёмон", "фойдали" ёки 
"зарарли" эканини тарихий тажриба асосида факат битта мезон — 
умуминсоний манфаатларга мое келадими ёки йукми, деган хулоса 
асосида бахолаш мумкин. Шунинг учун биз фалсафий гоя ва наза-
рияларни бахолашда уз субъектив фикрларимизни мутлакдашти-
ришдан йирок булишимиз лозим. 

Фалсафий назариялар тизимида "факат мен хакман, боищалар 
нохак" деган тарзда мутлак хакикатга даъвогарлик киладиган гоя ва 
назариялар уртасидаги кураш огир окибатларга олиб келишини та-
рихий тажриба кайта-кайта исботлаб берган. 

Х,ар кандай манфаат шакллари ва даражалари муайян фалсафий 
гоя ва назарияларда уз ифодасини топади. Шу нуктаи назардан кара-
ганда, гоя ва назариялар уртасида доимий кураш бориши табиий 
хол. Президентимиз таъбири билан айтганда, "Хаётнинг узи турли-
туман гоялар курашидан, бахсу мунозаралардан иборат. Тараккиёт-
нинг маъно-мазмуни, керак булса, фалсафаси хам шунда... Уз мус-
такил фикрига эга булган, уз кучига, узи танлаган йулнинг тутри-
лигига ишонган инсон доимо келажакка ишонч билан карайди. 
Жамиятдаги фикрлар хилма-хиллигидан чучимайди, балки замона-
вий билим ва фалсафий карашларга, хаёт хакикатига суянган холда 
хар кандай гаразли ният, тахдид ва интилишларни фош килишга 
кодир булади"1. 

Фалсафанинг муайян ижтимоий катламлар сиёсий манфаатлари 
билан боетаниб кетиши, уларнинг мафкураси тарзида намоён були-
ши масаласи хам нихоятда мухим.Шунинг учун миллий фалсафа-
мизни ривожлантириш асосида истикдол мафкурасини яратиш кун 
тартибидаги энг долзарб вазифа булиб колмокда. 

Инсоннинг онгли фаолияти ижтимоий муносабатлар мажмуидан 
иборат. Бу муносабатларнинг энг умумий конуниятларини урганув-
чи фалсафий билимлар уз тарихига эга. Хакконий ёритилган тарих 
миллий фалсафани, мафкурани шакллантиришдаги асосий манба 
булиб хизмат килади. "Тарихни билмай туриб, мафкуранинг фалса-

' Ислом Каримов. Озод ва обод Ватан. эркин ва фаровон \аёт — пировард 
максадимиз. 8-жилд. — Т.: «Узбекистан», 2000. 504-бет. 
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фий негизларини англаб булмайди. Чунки мафкуранинг фалсафий 
асослари уз даврида тарихий ^акикдт туфайли тугилган... Тарих ва 
фалсафа мантик^й равишда бир-бирини такрзо этадиган, керак булса, 
тулдирадиган, тарак^иёт жараёнлари х,ак,ида яхлит тасаввур беради-
ган, ок-к,орани фарклашда асос буладиган фанлардир"1. Афсуски, 
купгина кулланмаларда у ёки бу файласуфнинг таълимотига алох,и-
да эътибор берилади, у ^акда чукур фикр юритилади. Аммо уша 
давр к,андай эди, нима сабабдан муайян олим айнан шу гояни илга-
ри сурган, нега умрини бирор-бир таълимотни таргиб этиш билан 
утказган, деган масалаларга кам эътибор берилади. Аслида, давр 
олим ва файласуф камолотида мухим урин тутади. Унинг роялари 
турилиши учун асос булади ва бу роялар кулланадиган ижтимоий 
амалиёт булиб х,исобланади. 

Агар масала бу тарзда куйилмаса, фалсафий таълимотнинг уз 
даврини акс эттирадиган мо^ият-мазмунига путур етади, айни^са 
уша давр муаммоларини ижтимоий макон ва тарихий замондан аж-
ратиб таviил кдлиш натижасида фалсафанинг миллийлик ру\и, 
хусусиятлари хиралашади. 

Албатта, биз *ар бир фалсафий билимлар уз и га хос муаммолари 
ва уларни ^ал к,илишнинг назарий-амалий усул ва воситалари бор-
лигини инкор этмаймиз. Лекин, фалсафанинг урни, а^амияти ва 
вазифасига миллий мафкурани шакллантириш нук;таи назаридан 
ёндашадиган булсак, унга таъсир к,иладиган омилларни муштарак-
мужассам тарзда олиб к;араш зарурати пайдо булади. Шунинг учун, 
бир томондан, *ар бир фалсафий билим йуналишлари тарихини 
миллатнинг умумий тарихи билан биргаликда олиб та\лил к,и л ган-
да, яхлит фалсафий дунёкдраш вужудга келади. Иккинчи томон-
дан, бу жараённи миллат э^тиёжларидан келиб чик,адиган, истик,-
бол манфаатларига мое булган миллий истикдол гоясидан ажратиш 
мумкин эмас. 

XXI аерга келиб, инсоният FOAT мураккаб, оламшумул муам-
молар к,аршисида турганлигини англай бошлади. Хусусан, ядро уру-
ши хавфи, кескинлашаётган экологик муаммолар, хом ашё ва энер-
гетика ресурслари, Ер шари а\олисининг шиддат билан усиб бора-
ётгани, уларни озик;-ов*;ат билан таъминлаш, СОРЛИК,НИ caiyiaui, 
маориф ва маданиятни, фан-техника ва технологияни ривожлан-
тириш муаммолари янгича тафаккурни такрзо килмокда. Бу маса-
лани миллий ва умуминсоний фалсафий рояларни, назарияларни 
ишлаб чик,масдан ^ал к,илиш мумкин эмаслиги эса тобора аник, 
б^либ бормокда. 

' Ислом Каримов. Озод ва обод Ватан. эркин ва фаровон \аёт — пировард 
максадимиз. 8-жилд. — Т.: «Узбекистан», 2000. 504-бет. 
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Фалсафа ижтимоий х,аётда инсоннинг мохияти, яшашдан кузла-
ган максади, олий к;адрият экани, маънавий омиллари (идеаллари), 
борликдаги урни, муносабатлари сабаблари, рухий ва моддий э\ти-
ёжларини кондириш усул ва воситалари — барча-барчасини курса-
тиб беради. 

Жамият тарак^иёти ва фалсафанинг ривожланиш диалектикаси 
ана my хусусиятларга асосланиб, узига хос тарзда намоён булади. 
Бир томондан, жамиятнинг узгариб бориш тамойили фалсафий гоя, 
назария ва таълимотлар узгаришини такозо к,илади. Иккинчи то-
мондан, узгараётган фалсафа жамият модций-маънавий \аёт тарзи-
ни илгаб олиб, унинг истик,болларини белгилаш, мафкурасини шакл-
лантиришда назарий, услубий асос булиб хизмат кдлади. Айницса, 
мамлакатимиз бозор ик;тисодиёти муносабатларига утаётган бугунги 
кунда кишилар тафаккури ва онгида сакданиб кщаётган эскича 
фикрлаш к,олипларини бартараф этиш, янги ижтимоий-ик,тисодий 
муносабатларни рагбатлантириш, миллий узликни англаш, истик;-
лол мафкурасини шакллантиришда шошилмай, бехуда хис-хаяжон-
ларга берилмасдан, акд-заковат билан иш тутишда фалсафанинг Урни 
ва ахамияти гоятда улкандир. 

Фалсафа \ар к,андай мураккаб ижтимоий-ик,тисодий, сиёсий ва-
зиятда хам кишиларни юксак гоявийлик, мустахкам эътик,од, ке-
лажакка ишонч рухида тарбиялаш билан бирга, уларга муроса ва 
хамкорлик К.ИЛИШ, чигал муаммоларни хам умуммиллий, умумин-
соний манфаатларни назарда тутган холда маданий ва маърифий 
Хал этиш имкониятларини топишга ёрдам беради. 

Бу фаннинг ижтимоий фанлар тизимида-
Фалсафий г и ^ р н и в а ахамияти унинг дунёк,арашни 

фанларнинг шакллантириш, услубий, гносеологик, эв-
вазифалари ристик, педагогик-дидактик, праксеологик 

вазифалари билан белгиланади. 
Бундан аввалги мавзуда фалсафий дунёкарашнинг генезиси, ва-

зифаси ва ахамияти хакдда анча батафсил тухталиб утган эдик. Ушбу 
мавзуда эса, унга кушимча кдлиб, фалсафа фан сифатида дунёкд-
рашни шакллантириш борасида к,андай вазифани бажаради, деган 
саволга жавоб топишга харакат кдламиз. 

Фалсафа фанининг дунёк,аращни шакллантириш борасидаги ва-
зифаси куйидагиларда намоён булади: 

— биринчидан, и неон к;арашларининг шаклланиш имкониятла-
ри, усул ва воситаларини, уларнинг кундалик онг даражасидан на-
зарий гоялар даражасига к^тарилиш жараёнини, мифологик дунё-
кдрашдан фарьутарини аниклаш; 

— иккинчидан, миллий дунёк,арашни шакллантиришдаги турли 
фан йуналишларининг муайян вазифаларини, уларнинг бир-бири 
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билан РОЯВИЙ х,амкорлик к^лиш ва уйрунлашув тамойилини курса-
тиш; 

— учинчидан, илмий дунёкарашнинг миллий ва умуминсоний 
манфаатларга мое келишини аник/тш; 

Фалсафа фанининг услубий вазифасини изо\лаш учун, аввало, 
услуб (методология) тушунчасини билиб олиш лозим. Методоло-
гия фалсафа фанининг тадкикрт объектини урганишга йуналти-
рилган энг умумий тамойиллар, усул ва воситалар тизимидир. Ме-
тодология сузининг мантикий мазмуни хам борлик,ни билишнинг 
усул ва воситалари хакидаги таълимот, деган маънони англатади. 
Шу маънода фалсафа бошкд фанлар учун методологиядир. 

Фалсафанинг гносеологик вазифаси, унинг борлицни билиш учун 
умумий методлар тизимини яратиши билан боглик;. Бунда билим-
ларнинг хакикийлиги масаласи асосий урин тутади. Фалсафанинг 
гносеологик вазифаси, онг ва дунёни билиш масаласига багишлан-
ган маърузаларимизда анча батафеил маълумотлар бериш кузда ту-
тилган. 

Фалсафанинг эвристик вазифаси ("эврика" грекча суз булиб, 
кашф этиш, деган маънони англатади) гносеологик вазифаси би-
лан боглик булиб, табиат, жамият ва инсон тафаккури ривожла-
нишининг умумий янги конуниятларини кашф этишни характер-
лайди. Шу билан биргаликда, бу вазифага узини узи англашни, 
миллий узликни англашни хам киритиш мак,садга мувофик,. Зеро, 
инсон ва миллатнинг узлигини англаши уз тарихининг хак,коний 
к,ирраларини ва келажак истик,болларини кашф этиш билан бел-
гиланади. 

Фалсафа тарбиявий вазифани бажаради. Инсоннинг маъна-
вий баркамолликка етишишида фалсафанинг урни ва ахамияти 
каттадир. Хусусан, "Ахлок, фалсафаси" кишида юксак ахлок,ий 
меъёрлар — ватанпарварлик, мехнатсеварлик, гоявийлик, эъти-
к,од, ижтимоий-сиёсий фаоллик ва масъулиятни хис этиш туйгу-
ларини тарбиялайди. "Х.УКУК фалсафаси" хУКУКий онгни, хукукий 
маданиятни, ижтимоий назоратнинг бошк,а ХУКУКИЙ усул ва во-
ситаларини назарий-амалий жихатдан ишлаб чикади. "Табиатшу-
нослик фалсафаси" таълим-тарбия сохасида узига хос ахамиятга 
эга. Инсоннинг табиатни билиш борасидаги интилишлари мохия-
тини ёритади, табиатга нисбатан ок>илона муносабатни шакллан-
тириб, уни мухофаза к^илишнинг назарий асосларини белгилаб 
беради. 

Фалсафанинг праксиологик вазифаси фалсафий роя ва назария-
нинг ижтимоий хаётга амалий татбик. этилиши билан изохланади. 

Хар кандай амалий фаолият мустахкам илмий назарияга асос-
ланмаса, салбий ок,ибатларга олиб келиши мумкин. Фалсафанинг 
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йитишни, истиклол талаблари асосида урганишни заруратга айлан-
тиради. 

Бунда, айникса, Президентимизнинг куйидаги фикри нихоятда 
мухим: "Бизнингтушунишимизча, котиб долган эски акидалардан 
воз кечиш — уз тарихий утмишимиздан воз кечиш дегани эмас. 
Бу — бир ёкдама ва тор фикрлашдан воз кечиш демакдир". Айнан 
бир ёкугамаликдан кутулган кенг камровли дунёкдраш асосида бу-
гунги янгиланишни тугри англаш мумкин. Шу сабабдан хам, бу-
гунги кунда куп к,иррали ва мураккаб ходиса булган фалсафий 
дунёкарашнинг миллий давлатчилик хамда кйшиларнинг гоявий 
етуклигини таъминлаш эхтиёжига хизмат киладиган жихатларига 
эътибор кучаймокда. 

Шу билан бирга, мустабидлик замонидаги тафаккур куллиги, 
доимий тазйик,, халк,нинг Уз тарихий илдизларидан ажратиб куйил-
гани билан боглик; холатларнинг хозирги дунёкдрашдаги узгариш-
лар жараёнларига таъсирига хам эътибор бериш лозим. Илм-фан 
сохасидаги туб узгариш ва янгиланишлар жараёни тугрисида хам 
шундай дейиш мумкин. Айнан мустак,иллик дунёкарашимизни мус-
табидлик сиртмокдаридан халос этди. Аслини олганда, ушбу мавзу-
ни урганиш хам истиклол шарофатидир. 

Мустакдп тарак.к.иёт маънавий янгиланиш борасидаги асосий омил 
экани хар кандай мамлакат, жумладан, Узбекистан учун хам тари-
хий крнуниятдир. Шу билан бирга, истикдолнинг маъно-мохияти-
ни кишиларга тугри англатиш, уларни мустакиллик берган имко-
ниятларни амалга оширишга жалб этиш билан боглик назарий ва 
амалий фаолият хам нихоятда мухим. 

Мустакиллик йилларида фалсафанинг янгиланиши учун зарур асос-
лар шаклланди. 

\1оддий-ик,тисодий асослар. Эски, собик итгифокдавридаги икги-
содиёт янги мазмундаги фалсафани шакллантириш учун асос була 
олмас эди. Истиклол йилларида бу сохада нихоятда катта узгариш 
РУй берди, мулкчиликнинг хилма-хил шакллари вужудга келди. 
Икдисодий плюрализм ва бозор муносабатлари бунда бош йуналиш 
килиб олинган булса-да, ахолини ижтимоий химоялаш устувор жи-
*ат сифатида белгиланди. Ана шуларнинг барчаси мамлакатимизда 
маънавий, жумладан фалсафий янгиланиш борасида хам туб узга-
Ришларнинг ик,тисод билан боглик, асосларини яратиш имконини 
берди. 

Ижтимоий-сиёсий асослар. Фалсафанинг сиёсий асослари мустах-
кам булиши зарурлиги тарихий тарак^иёт жараёнида куп бор ис-
ботланган ижтимоий хакикатдир. Хар кандай жамият ва мамлакатда 
Давлат халкнинг турли катламлари, партиялар, миллий-этник бир-
ликларнинг ижтимоий онгини Узгартира олмаса, узининг пировард 
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максадларини амалга ошириши к,ийин. Бугунги кунда жа\он хамжа-
миятининг тенг хукукди аъзосига айланган Узбекистонда янги маз-
мун ва шаклдаги сиёсий тизим х,амда тузилмалар вужудга келди. 
Ана шуларнинг барчаси янги мазмундаги фалсафани шаклланти-
ришнинг ижтимоий-сиёсий асосларини яратиш имкониятини очди. 

Маънавий асослар фалсафанинг янгиланишида нихоятда му\им 
ахамият касб этади. Чунки бундай фалсафанинг шаклланиши мам-
лакатда амалга ошаётган маънавий ссдадаги узгаришларнинг тарки-
бий кисмидир. Бу борада Узбекистонда амалга оширилаётган исло-
хотлар, хал к, маънавиятининг тозаланиши, асрлар давомида яратил-
ган кдцриятларни тиклаш, асраб-авайлаш, келажакка етказиш билан 
боглик, саъй-харакатлар катта ах,амиятга эга. Бунда, айникса, тарих 
фалсафаси, халк,имизнинг хотираси, утмишдаги авлодлар яратган 
бой маданий меросдан тула-тукис фойдаланиш имконияти яратил-
ганини алохида таъкидлаш лозим. 

Фалсафий тафаккур янгиланишининг мамлакатимиз \аётида руй 
бераётган туб узгаришлар билан чамбарчас бопшкушги куйидаги 
масалаларни фалсафий таэушл этишни заруратга айлантиради: 

— бугунги кунда руй бераётган дунёк;арашни янгилаш жараёни-
нинг тарихий илдизларини урганиш ва фалсафий та\лил этиш; 

— собик, иттифокдаги ижтимоий таназзул ва унинг халк,имиз 
тафаккуридаги ок,ибатларини тугатиш; 

— истик^олнинг фалсафий тафаккурни узгартириш учун янги 
даврни бошлаб бергани; 

— мамлакат мустак,иллигини мустах,камлаш жараёнида дунёк,а-
рашнинг узгаришида кандай асосий тамойил ва йуналишлар кузга 
ташлангани; 

— бугунги кунда фалсафий дунёкарашнинг янгиланишига таъ-
сир курсатаётган замонавий омиллар ва уларнинг узига хос хусуси-
ятлари. 

Фалсафий онгнинг янгйланиши — серкирра 
жараён. У жуда кенг ижтимоий мазмунга эга 
б^либ, жамият маънавий хаёти, мафкура-
си, маданияти ва таълими тизимидаги ян-

гиланиш, одамларнинг рухий покланиши, собик иттифокдан кол-
ган карамлик кайфиятидан халос булиш жараёнининг таркибий кис-
мидир. 

Фалсафий дунёкараш узгаришининг мухим жихатлари куйида-
гиларда намоён булади: 

Биринчидан, фалсафий дунёкарашнинг янгиланиши ижтимоий 
жараёндир. Яъни у, аввало, тараккиётнинг бир боскичидан иккин-
чисига утаётган мамлакатдаги ижтимоий муносабатлардаги узлук-
сиз узгаришнинг таркибий кисмидир. Фалсафадаги янгиланиш жа-

Фалсафий онгнинг 
янгиланиш 

хусусиятлари 
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миятдан, уз давридан, руй бераётган ижтимоий жараёнлардан таш-
карида содир буладиган хрдисалар йигиндиси эмас. Балки у узида 
ана шу ижтимоий жараёнларнинг барча асосий хусусиятларини акс 
эттиради. 

Иккинчидан, мустакилликка эришган ва уни муста\камлашга 
\аракат к,илаётган мамлакатимиз учун бу тарихий заруратдир. Яъни, 
у тасодифий намоён буладиган уткинчи аддиса эмас. Балки утиш 
даврининг зарурияти, жамиятни тубдан исло\ килиш, одамларда 
янгича тафаккурни шакллантиришдаги асосий йуналишлардан би-
ридир. 

Учинчидан, фалсафий дунёкарашнинг янгиланиши нафакат уму-
мий маънавий му^итнинг, балки х;ар бир жамият аъзосининг ижти-
моий киёфаси, рух,ий дунёси, максад ва эх,тиёжларининг узгариши 
\амдир. Шу маънода, у буюк аллома бобомиз Абу Наср Форобий 
орзу килган фозил одамларнинг комил фазилатларини шаклланти-
радиган ва такомиллаштирадиган жараёндир1. Ана шу нуктаи назар-
дан Караганда, у гоят мураккаб ру\ий узгаришлар, одамларнинг 
куллик психологияси ва мустабид тузумга хос мафкуравий асорат-
лардан халос булиш жараёни хдмдир. 

Туртинчидан, фалсафий онгнинг янгиланиши муайян бир давр-
да амалга ошади. Бу жараён бизнинг мамлакатда утиш даврига тугри 
келмокда. Ана шу даврда ижтимоий мух,итда янги жи^атлар вужудга 
келади, одамларнинг рух;ияти, карашларида туб узгаришлар руй бе-
ради. 

Бешинчидан, фалсафий дунёкарашнинг янгиланиши инкор ва 
ворислик жараёни хамдир. Унда, бир томондан, узбек фалсафасида 
азалдан мавжуд булган, хатто собик мустабид тузум х,ам йукота 
олмаган куп жихатларнинг сакланиб колиши кузатилади. Иккинчи 
томондан, якингинада устувор булган купгина синфий-партиявий 
тамойиллар утмишга айланади, инкор этилади. Учинчи томондан 
эса, фалсафий тафаккурда янги йуналишлар уз урнини топади. 

Фалсафа янгиланиш хусусиятлари узига хос намоён булади. 
Дунёкарашнинг янгиланиши кенг камровли тушунча сифатида хилма-
хил хусусият ва йуналишларга эга, Аввало, унинг х,ар бир кишига 
хос индивидуал онг билан узвий алокадорлиги ва унга таянишини 
алохида таъкидлаш лозим. Бу жи^атдан у инсоннинг инсонийлик 
билан боглик хусусиятларини такомиллаштиришни англатувчи куч 
ва имкониятни белгилайди. 

Сирасини айтганда, дунёкараш ижтимоий куч даражасига кута-
рилиши учун муайян фаолият оркали амалиётга айланиши лозим. 

1 Абу Наср Форобий. Фозил одамлар фазилатлари //Уризхондан долган мулк. — 
Т.: Яафур Рулом номидаги Адабиёт ва санъат иашриёти. 1995 йил, 170—175-
бетлар. 
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Чунки дунёк.араш \аёт тажрибалари туфайли эътикэдга айланади ва 
фаолият мезони булиши мумкин. 

Бир томондан, одамзод учун турма, наслий хусусият булган 
дунёкдраш ирсият асосида авлоддан авлодга утади. Шу билан бирга, 
у ижтимоий мухит таъсирида ривожланади. Ижтимоий муносабат-
ларга киришган кишилар эса, бир-биридан маънавий мезонларни 
урганади, уларнинг таъсирида Усиб-улгаяди. 

Аммо, айнан ана шу жараёнда улар субъектив омил сифатида 
тарак^иётга таъсир курсатадилар, муайян макрадга царатилган фао-
лиятлари оркали бу борада бирор натижага эришадилар. Фалсафий 
тафаккур янгиланишини харакатлантирувчи куч нима, деган савол-
га жавоб излар эканмиз, шахснинг жамиятдаги урни ва фаолиятига 
эътибор бермаслик мумкин эмас. Бу жараённинг умумий хамда ху-
сусийжих,атларига эътибор к,аратганда, унинг алох,ида шахе ва жа-
мият аъзоси, яъни оддий фукаро хаётидаги ана шундай хусусиятла-
рини ^исобга олган \олда талкин к,илган маъкул. 

Масалан, энг умумий маънода, фалсафий дунёкарашнинг янги-
ланиши, асосан, жамиятдаги мана шу сохада руй берган узгариш-
ларни ифодалайди хамда уз хусусияти ва ахамияти кенглиги билан 
ажралиб туради. Бунда хам бир канча жихатларга эътиборни кара-
тишгатугри келади. 

Мустакиллик одимлари ва фалсафанинг янгиланиши узвий 6OF-
лик жараёндир. Мамлакатнинг ривожланиш суръати янгича, муста-
кил фикрлайдиган, ижтимоий фаол, маънавий-ахлокий жихатдан 
етук мутахассисларга булган талабни алохида боскичга олиб чикди. 
Мулк шаклининг хилма-хиллиги, ХУКУКИЙ маданиятни юксалти-
ришга эхтиёж, бозор муносабатлари шароитида тадбиркорликнинг 
кучайиши, ишлаб чикаришга янгидан-янги технологияларнинг ки-
риб келиши жараёни юкори даражада тарбияланган ва юксак мала-
кага эга булган мутахассисни такозо этаяпти. Зеро, юксак малака 
айни пайтда аклий-рухий ва жисмоний салохиятлар уйрунлашган 
такдирдагина кунгилдагидек самара беради. 

Мустакил давлатнинг олий максадларини амалга ошира олади-
ган мутахассисларни шакллантириш учун уларнинг шахсияти ижти-
моий талабларга жавоб бера оладиган тарзда камолга етган булиши 
лозим. Тугри, инсон жамиятдаги уз Урни, Оллох раво курган так-
дири хакида уйлаши, уз Ватанини севиши, Уз миллати шаънини 
улурлаш учун елиб-югуриши мумкин. Бирок улар аник натижа бе-
радиган фаолиятга айлансагина ижтимоий мазмун касб этади. 

Муайян киши жамиятдаги уз урни хакида уйласа-ю, жамият 
олдидаги бурчини англаб етмаса, амалда бурчига содик эканини 
намоён этмаса ёки Ватанни севиш билан чекланиб, унинг равнаки 
учун курашмаса, миллатига муносиб булиш хакида уйласа, елиб-
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югурса-ю, миллий Fypyp ва ифтихор туйруларининг амалдаги исбо-
тини намоён эта олмаса, бундан на жамият, на Ватан, на миллат 
наф топади. Бундай кишининг шахсиятида ижтимоий бурч, ватан-
парварлик, миллий Fypyp ва ифтихор туй гул ар и заиф хамда фаоли-
ятсиз булиб колаверади. 

Бундай шахслар мустакиллик талабларига хозиржавоблик би-
лан майдонга чик,а олмайди. Маънавий-ахлокий, рухий-жисмоний 
етук ва фаол шахсгина жамият тараккиёти мазмунини, давлат-
нинг истикбол йулини, шахе — жамият — давлат манфаатларининг 
уйгунлигини тугри тушунади, шу йулда хормай-толмай мехнат 
килади. 

Албатта, маънавий-ахлокий, рухий-жисмоний сорлом ва етук 
кишиларни вояга етказиш осон эмас. Бунинг учун йиллар мобайни-
да тер т^кишга тугри келади. Бунда, аввало, одамлар тафаккурини 
янгилаш, уларда истиклол дунёкарашини шакллантириш зарур. Би-
нобарин, давр такозо этаётган кенг камровли билимга эга булиш 
миллий ва умуминсоний маданиятлардан, бой тарихдан, бугунги 
кундаги улугвор бунёдкорлик ишларидан бахрамандлик уларнинг 
калбида Ватанга садокат ва ифтихор туйгулари камол топишига 
хизмат килади. Бу эса, уз навбатида, ижтимоий фан сохасидаги 
ислохотларнинг тезкор амалга оширилишини талаб этиши шубха-
сиз. 

Тафаккури истиклол талаблари даражасида янгиланган инсон 
ким? У кандай эзгу ва олижаноб хусусиятлар билан ажралиб тура-
ди? Истиклол талабларига жавоб бера оладиган баркамол авлод качон 
шаклланади? Бу саволлар — оддий саволлар эмас. Уларнинг тугри 
ечимини топиш учун бир неча йиллар давомида янги авлодни шакл-
лантириш лозим булади. Лекин хозирги даврдаги туб узгаришлар 
жараёнининг тахлили асосида хам бу жараённинг баъзи хусусиятла-
рини к^рсатиб утиш мумкин. 

Мамлакатимиз бозор муносабатлари сари кадам куйяётган бу-
гунги кунда ижтимоий-иктисодий хаёт тарзимизда юз бераётган 
салмокли узгаришлар, шубхасизки, малакали, етук маънавиятли, 
фидойи мутахассис кадрларни тайёрлашни талаб этмокда. Таракки-
ётимиз такдирини ана шундай кадрлар хал этади. 

л . Фалсафанинг янгиланиши ва роявий жара-СРЯДРЯтЯ 
яигиланишида гоявий ё н л а Р у З В И Й б ° Р Л И К ' Фалсафий дунёкараш 

w ижгимоии онгдан ажралмасдир. Мафкуража-
жараенларнинг урни м и я г д а г и маънавий мухит кандай эканини 

курсатиб турадиган энг асосий мезонлардан бири булса, фалсафа 
уни шакллантирадиган омиллар сирасига киради. Аммо эски колип-
ларга уралган фалсафий дунёкараш асосида янги замоннинг мафку-
равий талабларига жавоб бериб буладими? Йук, албатта. 
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Хар кандай мафкура жамиятсиз пайдо булмаганидек, ижтимо-
ий-сиёсий хдётни хам гоясиз, м а ф к у р а с и з тасаввур этиб булмайди. 
Мафкура уз мо\ияти, максади, харакат йуналишлари билан жамият 
рояларига хизмат килади. У— жамиятхаётининг таркибий кисми, 
бинобарин, унинг багрида шаклланади, маданий мерос ва кадрият-
лар заминида фаолият курсатади, 

Аслида тарихда мафкурадан мутлак» х о л и даврлар кам булган. 
Шундай даврлар булган такдирда хам, улардан сунг албатта хар 
сафар мамлакатнинг узига хос ва узига мафкуравий мухитини 
кайта тиклаш хамда янгилаш жараёни бошланган. Ватанимизда ке-
чаётган бугунги мафкуравий янгиланишни со^ибкирон Амир Темур 
даврида мугуллар империяси истилосига бардам бериб, мустакил-
лик учун, миллий давлатчилик асосларини кайта тиклаш учун ку-
раш йилларига киёслаш мумкин. 

Мамлакатимизда миллий истиклол гоясини ахоли онги ва кал-
бига сингдиришЦорасида ишлар амалга оширилмокда. Бугун собик 
мустабид тузум<мафкураси бутунлай утмишга айланди. Диёримизда 
миллий давлатчилик анъаналари кайта тикланди, маънавият, мада-
ният ва маърифат янада юксакликка кутарилмокда. "Ана шу жара-
ённинг асосий хусусиятлари нималардэн иборат?", "У хаётимизни 
Кайси томонга элтади?", "Биз бу жараёнда кандай иштирок этиши-
миз лозим?" деган саволларга жавоб топиш зарурати ижтимоий та-
факкурни тубдан узгартиришни талаб к,ияади. 

Мустакиллик миллий манфаатларимизга мое мафкурани шакл-
лантиришни кун тартибига куйган эди. Президентимиз томонидан 
асослаб берилган миллий истиклол мафкураси халкимйзнинг аза-
лий анъаналари, удумлари, тили, дилй ва рухиятига асосланиб, 
онгимизга келажакка ишонч, мехр-окибат, инсоф, сабр-токат, адо-
лат, маърифат туйгуларини сингдиришга хизмат килмокда. 

Шу билан бирга, бу "Мафкура халким^ 3 - Узининг кудрати ва 
Химоясига суянган холда умуминсоний к,адриятларга асосланиб^ 
жахон хамжамиятидаги мутараккий давлатлар орасида тенг хукук^и 
уларок муносиб Урин эгаллашига доимий интилиш хиссини тарбия-
ламоги керак 'Ч Давлатимиз рахбаринингушбу фикрларида миллий 
истикдол гоясинингдастурий вазифалариуз ифодасини топган. Роя 
дунёкарашнинг асосини ташкил этади, жамият ва халкнинг тарак-
киёт йулини белгилаб беради, жамият ва миллат ривожланишидаги 
етакчи максадларни илгари суради. Шу гоялар асосида инсонлар 
фаолияти, орзу-интилишлари, истикбол режалари аникдаб олина-
д и . 

' Ислам Каршчов. Маънавий кжеалиш йулида. - Т.: «Узбекистан», 1998, 82-бет. 
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Мафкура эса муайян шахе, жамият, миллат, давлат ёки ижти-
моий гурух манфаатларига хизмат кдлувчи к,арашлар, гоялар, таъ-
лимотларни амалга ошириш тизими сифатида намоён булади. Удав-
лат, жамият ёки партияларнинг ижтимоий барк,арорлигини, яшов-
чанлигини гоявий жихатдан таъминлашга хам хизмат килади. Шу 
уринда мафкура узи мансуб булган жамият, миллат ёки ижтимоий 
гурухнинг харакат дастурига йуналиш беришга к,аратилган тарги-
ботлар мажмуини хам к,амраб олади. 

Фалсафий дунёкарашнинг янгиланиши учун истибдод ва эски 
мустабид сиёсат туфайли онгимизга сингиб кетган мутелик, локдйд-
лик, бок,имандалик, сусткашлик, масъулиятдан кочиш каби асо-
ратлардан халос булиш даркор. Бу асоратлар хам осонликча барта-
раф этилмайди. Бунда, аввало, жамиятнинг сиёсий-хукук,ий, ик,ти-
содий-ижтимоий хаётида юз беради ганижобий узгаришлар уни 
харакатлантирувчи, т а р а н и й эттирувчи асосий омил — инсон та-
факкури, рухияти, хис-туйгуларига самарали таъсир этади, Шу би-
лан боглик, равишда, Ватан ва халк,тарихи, маънавий-маданий ме-
рос, она тили, дин, миллий турмуш тарзи, миллий урф-одатларни 
янги даврнинг мохият-мазмунидан келиб чикдан холда тиклаш, 
бойитиш ва миллий гурур-ифтихорнинг юксалишида жуда улкан 
урин тутади. 

Дунёцарашни Дунёк,арашни янгилаш зарурати бир к,атор 
узгартириш зарурати «Уналишларда намоён булади: 

1. Аввало, бу келажаги буюк давлатни бар-
по этиш билан боглик,. Бунда ана шу яратилажак янги жамият хакида, 
бозор муносабатларига боск,ичма-боск,ич утиш жараёни, янги ижти-
моий-иктисодий муносабатларнинг к,арор топа бориши, ислохот-
ларнинг инсон манфаатларига хизмат к,илиши, миллий уйгониш 
ижтимоий тарак,к,иёт так,озоси, комил инсонни вояга етказиш давр 
талаби экани каби дастурий вазифаларнинг хаётийлиги тугрисидаги 
гояларни одамлар дунёк,арашида к,арор топтириш зарур. 

2. Фалсафий онгнинг янгиланиши мохият эътибори билан мус-
такилликни мустахкамлаш, мамлакатимизнинг халк,аро нуфузи ва 
алок,аларининг усиб бориши, тинчлик, осойишталик, миллий то-
тувлик, бахамжихатликка хизмат к,илувчи гояларга таянади. Унинг 
хаётийлиги халк, иродасига, рухиятига, миллий туйгулари, орзу-
интилишларига мослиги билан белгиланади. 

3. Албатта, фалсафадаги янгиланиш миллат ва Ватан манфаатла-
ри, истикбол режалари, миллий кадриятларимиз рухига мое холда 
кечади. Бу эса, уз навбатида, юртимизда кечаётган ислохотлар жара-
ёни, давлатимизнингеиёсий, ХУКУКИЙ, ик,тисодий, ижтимоий, маъ-
навий хаётидаги ижобий узгаришлар тугрисида халк,имизда туфи та-
саввур ва тушунчаларни хосил кдпиб бориш лозимлигини курсатади. 
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4. Фалсафий тафаккур янгиланиши такозо этадиган энг мухим 
вазифа покланиш жараёни одамлар рухияти ва тафаккурида амалий 
туе олиши учун Узбекистан Конституциясида мужассам этилган 
мацеад ва гояларни амалга ошириш й^лида хизмат цилишдир. Бу 
максад ва гоялар омма манфаатларини акс эттиргани боис уларни 
маънавий хаёт тарзининг таркибий цисмига айлантириш мухим 
ахамиятга эга. Шу уринда Узбекистонда к,абул кдгшнаётган к,онун 
ва бошк,а хужжатларнинг асл мохиятини, уларда баён к,илинган 
гоя, хулосалар, таклифларни кенг халк; оммаси онгига етказиш бе-
нихоя мухим ва долзарб эканини таъкидлаш жоиз. Чунки ХУКУКИЙ 
жамият ва маърифатли, баркамол инсон тушунчалари узаро 6OF-
ликдир. Маданий бозорни хам, маънавий соглом жамиятни хам ана 
шундай кишилар ярата олади. Уларни вояга етказмай туриб, жами-
ятдаги янгиланишнинг асосий йуналишларини амалга ошириш туфи-
сида фикр юритиш кийин. 

5. Мамлакатимиз мустациллиги, тинчлиги, унинг фукаролари 
тотувлиги, ижтимоий-сиёсий ва иктисодий баркарорликнинг кдд-
рига етиш, жамиятимиз хаёт тарзига хавф солиши мумкин булган 
тахдидларга карши огохликни кучайтиришда фалсафа ва умуман, 
ижтимоий фанларнинг ахамияти бек,иёс. Шу боис, уз халки тарихи-
ни, уз миллий маданиятини, урф-одат ва анъаналарини яхши била-
диган, миллий гурури юксак авлодни тарбиялаш фалсафанинг му-
Хим вазифасидир. Бу эса жамият аъзоларида фикр эркинлигини тар-
биялашни так,озо к,илади. 

6. Фалсафий дунёкарашнинг янгиланиши, мохият эътиборига 
кура, инсондан, унинг ижтимоий хусусиятлари такомиллашувидан 
четда кечадиган жараён эмас. У нафацат умумжамият мик,ёсидаги, 
балки хар бир инсон камолоти учун хам зарур шарт-шароит ярата-
диган жараёндир. Шу маънода, у хам, жамиятдаги бошкд Узгариш-
лар каби, аввало, инсон учун, унинг камоли ва хаёт фаровонлиги-
ни таъминлайдиган ислохотдир. 

Мамлакатимизда бу борада жуда кенг куламли ишлар бошлаб 
юборилди. Бугун ижтимоий фанлар ривожини замон талаблари да-
ражасига етказиш борасида давлат ва жамоат ташкилотлари, олим 
ва зиёлилар олдида гоятда масъулиятли вазифалар турибди. Бирги-
на "Кадрлар тайёрлаш миллий дастури"ни амалга оширишнинг узи 
узок йилларга мулжалланган кенг куламли фаолият йуналишлари-
ни назарда тутади. Бугунги кунда сиёсий, мафкуравий ва маъна-
вий сохалардаги тарак^иёт вазифалари узаро уйгунлашиб бормок,-
да, гаьсир доираси кенгаймовда. Айник,са, миллий истикбол гояси 
борасидаги назарий фаолият, таргибот ва ташвицотни хар томон-
лама кучайтиришга алохида ахамият бериш заруратга айланиб бор-
мокда. 
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Галдаги вазифалар эса, бу борадаги имкониятларни амалий ишга 
айлантиришда хар биримиз уз масъуллигимизни к,ай даражада сези-
шимиз ва кандай фаолият юритишимизга 6ОЕЛИК-

Такрорлаш учун саволлар 

1. Дунёкарашнинг узгариши ижтимоий тараккиётга кай даражада бог-
лик? 

2. Дунёкарашнинг узгаришида мамлакат мустакиллиги бош омил ва 
зарур шароит булиб хизмат килиши айнан нималарда намоён булади? 

3. Дунёкарашнинг Узгариши комил инсонни вояга етказишда кандай 
урин тутади? 

4. Мамлакатимизда фалсафий дунёкараш кандай асосий йуналишлар 
асосида амалга ошмокда? 

Амалий машгулош саволлари 

1. Ижтимоий тараккиёт ва фалсафий тафаккур. 
2. Истиклол ва фалсафий тафаккурни янгилаш зарурати. 
3. Янги гоявий тамойиллар шаклланишида фалсафанинг Урни ва ахами-

яти. 
4. Фалсафий дунёкарашнинг янгиланиш жараёни ва ёшлар тарбияси. 



Иккинчи булим 
ФАЛСАФА ТАРИХИ 

1-мавзу 

ВАТАНИМИЗ ХУДУДИДАГИ ЭНГ КДДИМГИ 
ФАЛСАФИЙ КДРАШЛЛР 

Тарихни билиш, ундан myFpu ва холис хулосалар чицара олиш инсон 
маънавий камолоти учун нщоятда мухим. Тарих — буюк муаллим, 
утмишдан сабощ берадиган тарбиячидир. Гап энг щдимги давр фалса-
фаси х,ак,ида борар экан, бу у^ащщат янада катта а^амият касб эта-
ди. Айримлар "Бизга минг йиллар цаърида ётган маданият ва фалса-
фадан нима фойда, яхшиси, бугуннинг гапидан гапиринг?", "Утмиш 
цаъридан ташбех, излагандан кура, бугунги муаммолар устида бош 
цотирган мащул эмасми?", деган хаёмарга бориши мумкин. Бир щараш-
да уларнинг гапида х,ам жон борга ухшайди. Аммо бир нарса аник;: 
утмишни билмасдан туриб, келажакни myFpu тасаввур этиш мумкин 
эмас. Зеро, утмишсиз келажак йщ. 

Шу маънода, биз фалсафа тарихини азбаройи утмишга щзищани-
миз учун урганмаяпмиз. Биз уни турли замонларда руй берган хилма-
хил воцеа, х,одисаларнинг фалсафий фикр ва онгда цандай акс этгани, 
улар ^андай рояларнинг тушлишига сабаб булгани, цайси таълимот-
лар инсоният таращиётига кандай таъсир курсатгани, цайси маф-
кура одамзодни купрок ривожланиш ёки таназзул томон етаклагани 
каби х,ак,щатларни билиб олиш учун урганамиз. Тарихни урганмок, ва 
ундан сабок олмоц %ар бир инсон учун зарурдир. Бу — фалсафа билан 
шугулланаётган мутахассис учун %ам, уни урганаётган талаба учун 
х,ам бирдек мух,им ауамиятга эга. Тарихни фалсафасиз myFpu тушуниб 
булмагани каби, фалсафани х,ам тарих %ацикатисиз myFpu англаб 
булмайди. 

Шуларни назарда тутиб, куйида биз мамлакатимиз тарихида 
муайян из колдирган айрим фалсафий к,арашлар ва таълимотлар 
хакида кискача тухталиб утамиз. 
/ Зардуштийлик Эрамиздан аввалги X асрдан эрамизнинг VII 

V таълимоти "Авесто" а с Р л а Р и г а ч а б У л г а н ДавР махсули булган ди-
ний-фалсафий таълимотлардан бири зардуш-

тийликдир. Бу таълимотга Зардушт асос солган булиб, Шарк ва 
Fap6aa Заратуштра, Зароастр номлари билан машхурдир. Манбалар-
га кура, Зардушт эрамиздан аввалги VI асрнинг биринчи ярмида 
яшаган. Лекин унинг тарихий ёки афсонавий шахе эканлиги хакида 
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аник бир тухтамга келингани йук- У узини пайгамбар деб эълон 
килган. Лекин унинг пайгамбарлиги илохий асосга эга эмас. Яъни, 
бу хаки кат илохий китобларда уз тасдигини топмаган. 

Кейинги йилларда олиб борилган тадкикотлар шуни курсатмок-
даки, бу таълимот Ватанимиз худудида, хусусан, Хоразм заминида 
пайдо булган. У уз даврида халкни эзгулик ва адолат гояларига 
даъват этиш, хаётбахш анъаналарни шакллантириш, дехкончилик 
ва шахар маданиятини ривожлантирищда мухим ахамиятга эга булган, 
унинг гоялари билан боглик кадриятлар бугунги кунгача яшаб кел-
мовда ва халкимиз турмуш тарзининг узига хос хусусиятларини 
белгилашда улкан киммат касб этмокда. 

Зардуштийликнинг бош китоби "Авесто"дир. Унда кадимги халк-
ларнинг дунё тугрисидаги тасаввурлари, узига хос кадрият ва урф-
одатлари акс этган. Унда оламнинг азалий карама-карши кучлари — 
яхшилик ва ёмонлик, ёруиик ва зулмат, иссиклик ва^совуклик, 

х;аёт ва улим борасидаги карашлар уз ифодасини топган. "Авесто"да, 
шунингдек, табиат фалсафаси, тарих, этика, тиббиётга оид маълу-
мотлар хам берилган. 

Фалсафа тарихида македониялик Александр (эски узбек тилида 
Искандар дейилган) истилоси ва Грек-Бацтрия даври фалсафаси %ам 
халщмизнинг таращиёт тарихида му$им урин тутган. Манбаларда 
Александр к;ушини ма^аллий халцларнинг к;атти% царшилигига учра-
гани, у Авесто "нинг купгина цисмини ёндириб юборгани %ацида маъ-
лумотлар бор. Бугунги кунгача х,ам айрим тарихчилар Александр "Авес-
то "нинг тилини билмагани, уни уций олмагани сабабли бу китобнинг 
к;адр-к;имматини щушунмаган ва уни ёк,иш тугрисида курсатма бер-
ган, деган фикрларни баён этадилар. Аслида ундай эмас. Бу — тари-
хий хаъиъатни, гарнанд у кимлар учундир аччик; ва кимлар учундир 
ибратли булса-да, хаспушлашга уринишдан боии$а нарса эмас. Нега-
ки, Александр уз замонида фанларнинг отаси деб ном олган фалса-
фани фан даражасига кутарган, буюк донишманд сифатида етти 
ик,лимда тан олинган Арастудан таълим олган эди. Бинобарин, Шох, 
Филиппнинг угли Александрии саводсиз, китобнинг цадрини тушун-
майдиган бир кимса деб таърифлаш тарих %ак;икатига myFpu кел-
майди. 

Турри, у "Авёсто "ни утда куйдирган. Лекин буни китобнинг кад-
рини тушунмагани учунмас, балки ерли халцларни бирлашишга даъ-
ват этиб турувчи, улар эътщод куйган миллий гоялар тимсоли булган 
ва уз салтанатига к,арши муттасил кураш олиб борувчи ватанпар-
варларни тарбиялайдиган манба эканини назарда тутиб, шу ишни 
амалга оширган. Крлаверса, узини дунёдаги энг ривожланган у;удуд 
маданиятини жауонга ёйиш учун масъул деб билган, туррирот, уша 
маданиятдан бошцасини тан олмаган машхур жа%онгир учун забт 

47 



этилган халкнинг "Авесто "дек буюк китоби булиши кутилмаган х,ол 
эди. У, кщорида таъкидланганидек, мазкур китоб омон турса, у 
ушбузамин фарзандлари учун узликни англаш, бинобарин, куч-кудрат 
манбаи булиб колаверишини нщоятда яхши тушунган. Александрдан 
кейин яшаган Рим императорлари х,ам Миср ва Византияга карши 
уруш килиб, уларнинг ерини босиб олганида туб а^олининг маданий 
бойликларини йук цилгани, "Забур"ва "Таврот"нинг кадимги нусха-
ларини куйдириб юборгани юкоридаги мисолнинг тасодифий эмасли-
гидан далолат беради. 

Умуман, х,ар кандай шароитда %ам истилочиларнинг биринчи иши 
халк ва миллатларни зурлик билан босиб олиш, бойликларини талаш 
булса, кейинги асосий фаолияти — миллатни уз тарихи ва анъанала-
ридан узиб куйиш, маданий меросини талон-тарож цилиш, унинг маъ-
навиятини йукотишдан иборат булади. Тарихнинг бу аччик сабот 
мустамлакадан озод булган, уз мустакиллигини саклаб колиш ва мус-
тащамлашга интиладиган %ар кандай халк; таращиёти учун энг му-
хим хулоса булиб хизмат килади. 

Искандарга карши курашда халкимизнинг миллий кахрамони Спе-
тамен бециёс мардлик ва жасорат курсатади. У Искандарга карши 
аёвсиз каршилик курсатган ватанпарвар лашкарбошилардан биридир. 
Аслида, унинг кацрамонлиги миматимизнинг уша даврдаги уз давлат-
чилигини, узи яшайдиган худуд дахлсизлигини саклаб колиш учун олиб 
борилган курашнинг ящол тимсолидир. Албатта, бу лашкарбоши ор-
тидан халк эргашса, элнинг озодлик ва мустацилликка интшиш туй-
Fycu кучли булмаса, Спетаменнинг номи бу кадар маш$ур булиб кет-
мас эди. Негаки, инсон накадар кучли, тадбиркор ва омадли булма-
син, агар халк билан бирга булиб, унинг дардларига дармон изламаса, 
%уррият юяларини байрок килиб кутармаса, хакщий миллий ках,ра-
мон булолмайди. Спетамен эса уша халкимизнинг ру%и, орзу-умидла-
ри, мустамлакачиларга карши матонати рамзи сифатида тарихимиз 
катига мангу мухрланиб колган. 

к „ Марказий Осиёда буддавийлик хам уз урнига 
эга. У диний-фалсафий таълимот сифатида 

кадимги Хиндистонда эрамиздан аввалги VI асрнинг охири ва V аср 
бошларида вужудга келган. У жахонда кенг тар калган динлардан 
биридир. Бу таълимотга асос солган донишманд сидхарта уругидан 
чиккан Гаутама хисобланади. Кейинчалик у "Будда", яъни нурлан-
ган деган лакабга эга булган. Буддавийлик исломга кадар Урта Осиёда 
таркалган кадимги динлар орасида мавке жихатидан жуда катта урин 
тутади. Бу таълимот Урта Осиёга эрамиздан аввалги II—I асрларда 
кириб келган. Тарихий манбаларга кура, уни Тохаристонга балхлик 
савдогарлар олиб келишган. Кушонлар даврида буддавийлик дини 
хукмрон динга айланган эди. Халкчил булганлиги учун Урта Осиёга 
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кенг ёйилган. Буддавийликнинг Урта Осиёга ёйилиши куйидаги турт 
боскичдан иборат: 

Биринчи боск;ич. Кушонлардан олдинги давр. Бу эрамиздан аввал-
ги I асрга тугри келади. Бу даврга оид ёзма манбалар бизгача етиб 
келмаган. 

Иккинчи боскич. Кушонлар даври (эрамизнинг II—ГУасрлари), 
Бу даврда буддавийлик Урта Осиёга кенг таркалган эди. Айн икса, 
унинг ахлокка оид масалалар, халк оммасини сабр-каноат ва бар-
дошга даъват этувчи гояларни илгари сурганлиги мухим ахамият 
касб этган. 

Учинчи боск,ич. Бу даврда Урта Осиёда буддавийлик таълимоти-
нинг манбалари ёйилган. 

Туртинчи бощич. (IX—XIV асрлар) Ислом Урта Осиёда хукмрон 
динга айланиши билан бу дин сикиб чикарилган ва жуда заифла-
шиб кетган. 

Буддавийликнинг Узбекистон ва Х,индистон халкдари Уртасида 
уз даврида маънавий куприк булиб хизмат килганлиги аник. Халк-
ларимиз орасидаги дустлик ва биродарликнинг илдизлари хам уша 
даврга бориб такалади ва бугунги кунда аксарият кишилар, айник-
са, ёшларимизнинг \инд халки, унинг маданияти ва санъатига кизи-
киши тасодифий эмас. 

д . „ Моний таълимоти юртимизда буддавийлик-монии ва u „ у дан кеиин кенг таркалган эди. У зардуштии-Маздак таълимоти ^ 
лик ва христианликнинг синтезлашуви на-

тижасида вужудга келган. Моний форс ва араб тилларида бир неча 
рисолалар ёзган. Лекин улар бизгача етиб келмаган. Моний хатто 
"Монийлик ёзуви" номли алифбо хам тузган. Унинг таълимотича, 
хаётда даставвал нур дунёси — яхшилик ва зулмат дунёси — ёвузлик 
булган. Улар уртасида абадий кураш боради, инсон икки унсурдан 
(рух — нур фарзанди, жисм — зулмат махсули) иборат. Монийлик 
халк оммаси манфаатларини химоя килувчи таълимот булгани са-
бабли хукмрон мафкура каршилигига дуч келган. 

Монийлик таълимоти асосида Маздак таълимоти юзага келган. У 
эрамизнинг V—VI асрларида кенг таркдлган эди. Унинг асосчиси Маздак 
(470—529 йиллар) булган. Маздак ва унинг маслакдошлари Уз караш-
ларида халк оммасига суянган. Халкнинг озодлик, эркинлик, хурлик 
йулида олиб борган харакатларига рахнамолик килгани учун тез фур-
сатда уларнинг маслакдошлари, издошлари купайиб кетган. Мазда-
кийлик ижтимоий тенгсизликни бартараф этиш йулида курашга даъват 
этувчи мафкура сифатида хизмат килган. Унда асосий ёвузлик —бой-
ликка хирс куйиш ва ута камбагаллик кораланади. Бу инсонпарвар 
харакатдан чучиган шох Маздакни турли хийлалар билан улимга махкум 
этади. Маздакийлар харакати эрамизнинг VI асрида бостирилганига 
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к,арамай, турли мамлакатларда муайян даражада давом этган. Урта 
Осиёда Муканна, Озарбайжонда Бобак бошлик дехдонлар ва шах;ар 
камбагалларининг зулмга карши курашлари бунга мисол булади. 

Марказий Осиёда вужудга келган кадимги фалсафий таълимот-
лар, улар илгари сурган гоялар бугунги кунда х;ам мух,им а^амиятга 
эга. Санаб утилган кадимги диний-фалсафий таълимотлар, яъни зар-
душтийлик, унинг бош китоби — "Авесто ", Моний таълимоти, "Мо-
ний ёзуви ", маздакийлик х,аракати жамиятда адолат, эркинлик, тенг 
ХУКУКлилик тамойилларини карор топтиришга даъват этган. Ватан 
озодлиги йулида жон фидо этган Муканна бошчилигидаги харакат 
нафакат Урта Осиёда, балки жа%оннинг бошка улкаларида %ам акс-
садо берган. Ватанимизнинг уша даврда шаклланган ва ривожланган 
бой маданияти, миллий маънавиятимиз, фалсафамиз жа%он цивили-
зациясига катта таъсир курсатган. 

Сирасини айтганда, мамлакатимиз тарихи ислом дини юртимиз-
га кириб келган даврдан бошланмайди. У исломга кадар %ам минг 
йиллар мобайнида ривожланиб келган шонли тарихига эга. Лекин, аф-
суски, Ватанимизнинг ана шу давр тарихи нихоятда кам урганилган. 
Бу даврга оид манбаларнинг аксарияти эса йук килиб юборилган. Бу 
вайронкорликнинг бошида милоддан аввал македоНиялик Александр 
турган булса, мамлакатимизни забт этган кейинги боскинчилар х,ам 
ана шу йулдан борган. Улар халк онгидан мустакиллик ва эркин хаёт 
тугрисидаги максад-муддаоларни бутунлай йукотиб юборишга ури-
нишган. Бунинг натижасида маънавий кашшок ва тарихий хотирасиз 
кишилар тарбияланиши лозим эди. Боскинчилар Мовароуннахрда ни-
хоятда бой мйданият шаклланганини эътироф этган. Аммо унинг 
бощинчилик тяларига мое келмайдиган жуда куп намуналарини аёв-
сиз йук килишган. Айникса, маънавий кадрият ва маданий бойликлар-
ни шафкатсизларча трат килиш асосий уринда турган. Юртимизда 
араблар истилосига кадар устувор булган маънавий ва маданий дурдо-
налар кадрини яхши англайдиган ва уларнинг ащмиятини тррри ту-
шу надиган кишилар биринчи навбатда йук килиб юборилган. Бу ту рри-
да Абу Райхрн Беруний "Кддимги халклардан колган ёдгорликлар "аса-
рида куйидагиларни ёзган: "Кутайба Хоразм хатини яхши биладиган, 
уларнинг хабар ва ривоятларини урганген ва билимини бошкаларга урга-
тадиган кишиларни холок этиб ва буткул йук килиб юборган эди. 
Шунингучун у (хабар ва ривоятлар) ислом давридан кейин хакщатни 
билиб булмайдиган даражада яширин колди . Ушбу асарнинг бошка 
сОффасида улур ватанпарвар олим юкоридагига ухшаш яна бир фикр-
ни цуйидагича ифода этган: "Кутайба хоразмликларнинг котибларини 
Халок'шиб, билимдонларини улдириб, китобва дафтарларини куйдир-

' Абу Райхон Беруний. «Танланган асарлар», 1-жилд, Т.: «Фан», 1968. 72-бет. 
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гани сабабли улар саводсиз булиб, уз эхтиёжларида ёдлаш кувватига 
суянадиган булдилар . 

Беруний замонида ислом ягона хукмрон диний мафкура булиб тур-
ганини эътиборга олсак, зикр этилган асар ваундаги теран фикрларни 
бундай уктамлик билан айтиш юят улкан жасоратни талаб этгани 
аён булади. Истилочиларнинг бундай вайронкор сиёсати кейин %ам 
давом этган. Хусусан, мустабид шуролар мафкураси хукмронлик цил-
ган даврда хам ана шундай хол руй берган. Нихоятда бой кадрйятла-
римиз, фалсафий таълимотларимиз, умуман уз меросимиздан бебахра 
булиб цолдик. 

Истикбол туфайли аждодларимиз яратган бой ва улмас маданий 
меросни урганиш имкони тутлди. Тарихий хотирани тиклаш, халщ-
миз цалбида миллий щдриятларга соди^лик, ватанпарварлик туйгу-
ларини шакллантириш хозирги кунда маънавий хаётнинг устувор йуна-
лишига айланди. 

Такрорлаш учун саволлар 

1. "Авесто" тугрисида нималарни биласиз? 
2. Зардуштийликнинг мохияти нимадан иборат? 
3. Моний фалсафасининг мазмунини айтиб беринг. 
4. Маздак таълимоти нимага даъват этади? 

Амалий машгулот саволлари 

1. Узбекистан худудидаги энг кадимги маданият ва фалсафий караш-
лар. - ; 

2. Зардуштийлик ва "Авесто"да акс этган фалсафий гоялар. 
3. Кушон империяси даври ва буддавийлик. 
4. Моний ва МазДак таълимоти. 
5. Узбекистондаги кадимги фалсафий карашларни урганишнинг ахами-

яти. 

2-мавзу 

КДДИМГИ ШАРЯ ВА АНТИК ДУНЁ ФАЛСАФАСИ 

Шапк — капимий Шарк, щадимий маданият учот ва жахрн ци-
идцим вилизациясининг бешиги дея бежиз таъриф-маданият учош т? - t ланмаган. гаро маоанияти тарихини урганиш 

жараёнида Европоцентризм назариясига отб кетиш гайриилмий булгани 
каби масаланинг Шарк, билан боглик жихатини тахлил этганда хам 
Осиёцентризм юялари таъсирига тушмаслик лозим. 

'Абу Райуон Беруний. «Танланган асарлар», 1-жилд. Т.: «Фан», 1968, 82-бет. 
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Шу билан бирга, Шаркнинг узига хослиги, унга мансуб булган маданий 
таращиёт жа%он цивилизациясининг бешиги, дунё халклари ривожига 
кушилган муносиб х;исса экани щм сир эмас. Бу хрл жсщоннинг барча 
холис мутахассис олимлари томонидан эътироф этилади. Крлаверса, 
Ватанимиз цивилизациясининг Шарк цивилизацияси кучотда вояга ет-
гани ва унинг щдриятларини узида акс эттирганини, унга ва бутун дунё 
маданиятига улкан таъсир курсатганини доимо эсда тутиш даркор. 

Шарк маданияти тараккиётининг илк даврлари деганда, купгина 
мутахассислар бизнинг Ватанимиз утмишини, Миср, Бобил ва инсо-
ният тарихининг энг кадимги цивилизацияларидан бири булган Шумер 
даврларини эсга олади. Буларнинг х,ар бири инсоният тарихида жами-
ят хрёти, кадриятлар тизимининг узига хослиги, бошкариш ва икти-
содий жараёнларнинг муайян тарзда намоён булиши билан тавсифла-
нади. Ушбу маданият учоклари %акида мактаб таълими жараёнида 
"Энг кадимги тарих " дарсликлари оркалй маълумот берилган. Зукко 
талабалар уша даврларда кандай сиёсий жараёнлар кечгани, кандай 
подшолик ва империялар булганини яхши билади. Биз бугун уша давр-
лардаги фалсафий дунёкараш, кадимги аждодларимизнинг фикр-муло-
х,азалари, узига хос тамимотларининг асосий тамойиллари билан якин-
рок танишмокчимиз. Кух,на Шарк цивилизациясининг бешикларидан 
бири булган Миср, кадимги замонда илк утрок х,аёт ва узига хос дех,-
кончилик анъаналари бошланган Нил дарёси буйларидаги маданият 
дунё олимлари дищатини тортиб келади. 

Эрамиздан аввалги туртинчи минг йиллик-
вддимги миср ва н и н г о х и р и в а учинчи минг йиллик бошла-

ооил фалсафаси р И д а ^ади^и Миср ва Бобил худудида даст-
лабки диний-фалсафий фикрлар, олам хакдцаги фанлар, яъни аст-
рономия, космология, математика, мифологияга оид к,арашлар 
бирмунча ривож топган. Табиий-илмий, диний-фалсафий фикр-
ларнинг юзага келиши икки йуналишда борган. Биринчи йуналиш 
олам х;акддаги тасаввурларнинг астрономия, космология, риёзиёт 
фанлари ривожи билан боглик; эканини, иккинчи йуналиш эса, бу 
тасаввурларнинг мифология билан боглик булганини курсатади. 

Биринчи холда, асосан, табиий билимларга таянилган, кунда-
лик хаётда дуч келинадиган вокеа-хдаисалар аник; далиллар асосида 
та\лил этилган, урганилган, улардан тегишли хулосалар чик,арил-
ган. Бу — уша давр учун табиий хол эди, яъни у — даврнинг инсон 
онгида акс этиши, кундалик турмуш ходисаларининг оддий бир 
Тарзда ифодаланиши эди. Айнан ана шу хол табиий билимлар риво-j 
жига, гарчанд содда тарзда булса-да, аксарият ходисаларнинг фал-
сафий асосда изохланишига сабаб булган. 

Иккинчи холатда эса, хал и табиат кучларининг царшисида ни-
хоятда ожиз булган одамзод, албатта, теварак атрофдаги вок,еа-ходи-
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саларни мифологик изохлаши табиий бир хол эди. Шу билан бирга, 
одамнинг мавжудлик хоссаларини ва олам конуниятларини илмий 
тушуниш куникмаси хали шаклланиб улгурмаган уша кадим замон-
ларда, афсона хамда ривоятларга асосланиб фикр юритмасликнинг 
имкони хам йук эди. Бу — уша даврлардан колган ёзма манбаларда, 
хусусан, "Хужайиннинг уз кули билан хаётининг мазмуни хакида 
сухбати", "Арфист кушиги", "Уз хаётидан хафсаласи пир булган 
кишининг уз жони билан сухбати" каби битикларда яккол намоён 
булган. Уларда хаётнинг, умрнинг мазмуни, Уша даврдаги одамларга 
хос туй гул ар баён килинган. 

Кадимги Миср ва Бобилда шаклланган фалсафанинг энг асосий 
хусусияти шундан иборат эдики, уларда, бир томондан, худоларга 
ишонч, илохий кучларнинг табиат ва жамиятга курсатадиган таъси-
рини мутлаклаштириш хусусияти устувор булган булса, иккинчи 
томондан, афсона ва ривоятлар тарзида булса-да, дунёвий билим-
лар, илмий карашлар хам аста-секин шакллана бошлаган. Умуман, 
бундай хусусиятни, кадим замондаги барча цивилизацияларга хос 
дейиш мумкин. 

Иудавийлик дини д а в Р д а э н г кадимги Шарк халкларидан 
бири яхудийларнинг миллий мафкураси — 

иудавийлик шакллана бошлаган. Бу дин, асосан, ана шу миллатга 
мансуб кишилар Уртасида ёйилган булиб, эрамиздан аввалги икки 
мингинчи йиллар бошида фаластинда вужудга келган. "Забур" ва 
"Таврот" каби мукаддас китоблар бу диннинг асосий манбаларидан 
\исобланади. 

Иудавийлик яхудий ва фаластин халкларининг баъзи эътикод-
ларини узида акс эттирган диндир. Эрамиздан аввалги X—VI аср-
ларда яхудийлик монотеистик (якка худоликка ишониш) динга ай-
ланиб, оламни яратувчи Яхве худосига эътикод килиш унинг асо-
сий тамойили хисобланган. Будинда Мусо алайхиссалом — пайгамбар, 
"Таврот" худо томонидан унга юборилган илохий китоб экани, 
Киёмат кунида барча бирдек тирилиши, жаннат ва дузахнинг мав-
жудлиги, гунохкорлар жазосиз колмаслиги, савобли ишларни кил-
ганлар у дунёда рагбатЛантирилишлари хакидаги карашлар илгари 
сурилган. 

Куп йиллик тадкикотлар шуни кУрсатадики, иудавийлик Шарк 
халкларидан бири — яхудийларнинг миллий дини булгани боис, 
ана шу китъада яшовчи бошка халкларга хос булган купгина диний 
Карашлари билан хам бир кадар муштаракликларга эга. Чунончи, 
Унинг зардуштийлик билан Ухшаш жихатлари хам йук эмас. Маса-
лан, "Таврот" ва "Авесто"даги аксарият конунлар, диний-фалса-
фий категориялар уртасида якинлик кузга ташланади. Умуман ол-
ганда эса, барча динлар орасида илохий кадриятларни мутлаклаш-
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тириш, худо гоясини мукаддаслаштириш, бу дунё ва у дунё билан 
боглик карашларга купрок эътибор бериш каби ухшаш жихатлар 
учрайди. 

К.адимги Хиндистон хам инсоният мадани-
Хиндистон ятининг бешикларидан биридир. Унга хос 
фалсафаси дастлабки таълимотлар ёзма манба — "Ве-

да"ларда уз аксини топган, "Веда"лар эрамиздан бир ярим минг йил 
олдин ёзилган булиб, мутаассиб диндор хинду учун олий мукдддас 
илм ва башорат китобидир. Хиндулар "Веда"ни олий тангри Брахма 
томонидан айтилган сузлар деб билади. "Веда"да хиндуларнинг кдцим-
ги тарихи, иктисодиёти, дини, фалсафаси, ахлок, ва нафосатига 
оид фикрлари акс этган. "Веда"лар бизгача туртта туплам (самхит-
лар) шаклида етиб келган. Булар — "Ригведа", "Самаведа", "Яжур-
веда", "Адхарваведа"дир, 

Хинд фалсафаси асослари "Упанишадалар" номи билан машхур 
булган манбдларда хам уз аксини топган. "Упанишадалар" сирли 
билим деган маънони англатиб, "Веда"ларнинг фалсафий к,исмини 
ташкил этади. "Упанишадалар" яхлит китоб ёки фалсафий рисола 
булмай, балки турли вак,тда турли мавзуда ижод этган номаълум 
муаллифларнинг матнларидан иборатдир. Уларнинг мазмуни ва ус-
луби хар хил ва турлича фалсафий карашлар махсулидир. "Упани-
щадалар"даги фалсафий мавзулар, асосан, инсонни ураб турган бор-
лик,, унинг хаётдаги урни ва вазифаси, ташки олам ва инсон таби-
ати, унинг хаёти ва рухиятининг мохияти, билиш имкониятининг 
чегаралари, ахлок меъёрлари хакидадир. Фалсафий муаммолар асо-
сан диний-мифологик нуктаи назардан баён этилган. 

Кадимги хинд фалсафий мактаблари икки гурухга булинади. 
Хиндистонлик файласуфлар бу гурухларни астика ва настика деб 
атайди. Веданта, санкхья, йога, вайшешика, нъяя ва миманса — 
астика гурухига кирувчи фалсафий мактаблар. Ушбу мактабларнинг 
тарафдорлари "Веда"нинг мукаддаслигини тан олиб, бирдан-бир 
хакикат ундагина ифодаланган, дейишади. Чорвака-локаята, буд-
дизм ва жайнизм — настика гурухига киради. 

Чорвака-локаята тарафдорлари материалистик таълимотни илга-
ри сурганлари учун "Веда"нинг мукаддаслигини тан олишмайди 
хамда олам илохий куч томонидан яратилмаган, "Веда" хакикий 
билим бермайди, деб таъкидлашади. Буддизм ва Жайнизм диний-
фалсафий мактаблар булишига карамай, улар хам "Веда"нинг му-
каддаслигини тан олмаган. Санкхья кадимги Хиндистондаги дуалис-
т̂ Чс фалсафий мактаб булиб, олам асосида моддий унсур (пракр^-
ти) модда ва рух (пуруша) ётади, деб хисоблайди. Бу йуналишга, 
асосан, оламдаги барча нарсалар икки унсурнинг турли тенг мик-
дорда (пропорцияда) бирикишидан юзага келади, олам сабабият 
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оркали ривожланади, оламда учта сабаб мавжуд, дейилади. Улар 
куйидагилардир: моддий сабаб, яратувчи сабаб, алокддор булмаган 
сабаб. Бу фалсафий мактаб \ак,ида буюк бобокалонимиз Абу Райхон 
Беруний "Хиндистон" асарида атрофлича фикр юритган. 

Кадимги Хитой Кадимги Хитойда фан ва маданият узига 
фалсафаси х о с ш а к л д а ривожланган. Эрамиздан аввал-

ги икки мингинчи йилнинг урталарига ке-
либ, Юань-инь давлатида муайян хужалик шакли юзага келган. Эра-
миздан аввалги XII асрда эса урушлар натижасида давлат Чжоу к,аби-
ласининг кулига утган. Бу хокимият эрамиздан аввалги III асргача 
давом этган. Бу вактда диний мифологик Дунёкараш хукмронлик 
Килган. У олам ва табиатнинг пайдо булишини узига хос тарзда 
тушунтирган ва дунёвий билимлар ривожига уз таъсирини утказ-
ган. 

Бундай руздаги фалсафий гоялар айницса кадимги Хитой до-
нишманди Конфуций (551—479) ижодида як,К°л акс этган. Унинг 
"Хикматлари", яъни афоризмларй жуда машхур. Конфуций таъли-
мотида умуминсоний цадриятларнинг хитой халки турмуш тарзида 
узига хос тарзда намоён булиши, бу халкка хос маънавий мезонлар 
акс этган. Бу таълимот бир неча асрлар давомида ушбу худудца 
миллий гоялар мажмуи, миллатнинг мафкураси сифатида одамлар-
нинг маънавий онги ва киёфаси шаклланишига таъсир кУрсатган. У 
\озирги Хитойда хам узининг муайян ахамиятини саклаб крлган. 

Конфуций фикрича, оламни осмон бошцаради. Осмон ирода-
си — такдйрдир. Биз яшаб турган олам, ундаги тартиб осмон хукм-
дори томонидан юборилган. Жамият хаётидаги тартибга к,аттик, амал 
килиш талаб этйлади. Тартиб, Конфуций нук,таи назарига кура, 
илохий мазмунга эга ва унинг мохиятини "Ли" тушунчаси белги-
лайди. У, яъни тартиб дунёнинг мохиятини акс эттиради. Биноба-
рин, жамиятдаги барча харакатлар унга биноан амалга ошиши ло-
зим. Тартиб — инсоният жамоасининг энг олий хаётий кддриятла-
ридан биридир. Конфуцийнинг таъкидлашича, шахе фацат узи учун 
эмас, балки жамият учун хам яшаши керак. Конфуций таълимотида 
инсоннинг хаётдаги ижтимоий Урни нихоятда ynyF, у узига равб 
курмаган нарсани бошкаларга хам раво курмаслиги, узига раво курган 
нарсани бошк,аларга хам раво куриши лозим. 

Конфуцийнинг кдрашлари кейинчалик жахон фалсафасида ах-
локий тамойиллар ривожида, адолат, биродарлик, эркинлик гояла-
ри такомилида мухим урин тутган. Бу таълимот Хитойда икки минг 
йил давомида давлат дини даражасига кутарилган ва халк, хаётида 
мухим ахамият касб этган. 

Кадимги Хитойнинг кузга кУринган файласуфларидан бири Лао-
Цзидир (VI—V асрлар). Унинг таълимотига кура, олам, жамият ва 
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инсон хаёти Дао конунига буйсунмоги лозим. Даосизм таълимоти 
ана шу тарика шаклланган. Дао конуни — табиатнинг яшаш крну-
нидир, ундаги ранг-баранглик кураши ва уйгунлиги абадийлиги-
нинг эътироф этилишидир. Бу конунга кура, "Ци", яъни бешта 
унсур — олов, сув, хаво, ер ва ёгоч ёки металл оламдаги барча 
жисмлар асосини ташкил этади хамда уларнинг юзага келишини 
таъминлайди. JIao-Цзининг таъкидлашича, оламда \еч бир нарса до-
имий ва узгармас, харакатсиз холда булиши мумкин эмас. 

Даосизмга биноан, дунёдаги хамма нарса бир холатдан иккинчи 
холатга утиб туради. Карама-карши кучлар уртасидаги кураш, яъни 
Инь ва Янь орасидаги муносабат — бизни ураб турган оламни хара-
катга келтирувчи кучлар манбаидир. Инь ва Янь уртасидаги кураш 
даони англатади. Одамзод бу кураш жараёнида доимо яхшилик то-
монида туриши, узини куршаб турган табиат ва атрофдаги оламга 
мехр курсатиши лозим. Булмаса, Дао конуни бузилади ва бундай 
жойда бахтсизлик, фожиа юз беради. Лао-Цзи бу уринда экологик 
Халокатни назарда тутган. "Кишилар Дао к,онунини бузмасликлари 
керак, акс холда табиат улардан албатта уч олади", деган эди Лао-
Цзи. Буни экологик халокатлар авж олиб бораётган бугунги кун 
вокелиги хам тасдикдайди. 

Умуман, табиат, жамият ва инсонга нисбатан э^тиёткор муно-
сабатда булиш, Она замин ва Ватанни асраб-авайлаш, одамлар урта-
сидаги муносабатларда яхшилик томонида туриш кадимги халкларга 
хос булган фалсафанинг бош гояларидир. Уша, %амма нарса оддий 
тушунилган кадим замонлардаёк буюк акл эгалари одамларни таби-
атни асрашга, инсонни кадрлашга чакиргани бежиз эмас. Улар инсо-
ният %аётига хавф соладиган даражага етмай туриб, у борадаги 
муаммоларнинг олдини олиш myFpucuda жуда ибратли угитлар берган. 
кадимги дунё фалсафасини чукуррок урганган одам уша давр мута-
факкирлари хрзирги замон цивилизацияси каршисида турган барча умум-
башарий муаммолардан одамларни огохрантирганлигининг гувох,и булиши 
мумкин. Tan бу огохдантиришни эшитиш, уларни узлаштириш ва х;аёт-
нинг конунига айлантиришда эди, холос. Афсуски, одамзод наели узи 
яратган буюк да^оларнинг барча угитларига щмма вакт х;ам кулок 
солавермаган. Илм ва фанда неча-неча кашфиётлар килинган, аммо 
улардан уз вактида керакли тарзда фойдаланилмаганига ку^на тарих 
гувох,. Бугун х;ам аждодларимизнинг Ватан, табиат, жамиятни ас-
раш, ундаги тартиб ва коидаларни бузмаслик туррисидаги даъватлари 
эскиргани йук. Йиллар, асрлар утиши уларнинг кадрини туширмайди. 
Зеро, бу таълимотлар инсониятнинг «утда ёнмас ва сувда чукмас» 
умуминсоний кадриятлари myFpucudadup. 

„ Кадимги давр фалсафасининг яна бир сил-
Кадимги Юнонистон с и л а с и Юнонистон ва Римга тегишлидир. Бу 
ва Рим фалсафаси д а в р д а г и фалсафий к,арашлар антик давр 
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фалсафаси деб юритилади. Унда Милет фалсафий мактаби, Элей 
фалсафий мактаби, Сукрот, Пифагор, Афлотун, Арасту ва бошкд-
ларнинг фалсафий, табиий-илмий, ижтимоий- ахлокий таълимот-
лари урганилади. 

Юнонистонда дастлабки фалсафий таълимотлар эрамиздан аввал-
ги VII—VI асрлар уртасида Милет шахрида юзага келган ва ривож-
ланган. Милет мактаби вакиллари Фалес, Анаксимандр, Анаксимен-
лардир. Унинг асосчиси Фалес (эрамиздан аввалги 624—547 йилларда 
яшаган) уз даврининг етук сиёсий арбоби, журрофи, файласуфи 
булган. Фалес таълимотига кура, табиатдаги турли-туман жисм ва 
ходисалар дастлабки ибтидо — сувдан пайдо булган ва яна сувга 
айланади хамда бу моддий бирлик доимо узгаришда булади. Анакси-
мандр (Фалеснинг шогирди) эрамиздан аввалги VII аср охири ва VI 
урталарида яшаб ижод этган. У "Табиат хакида" асарини ёзган, бирок, 
асар бизгача етиб келмаган. Фалес оламнинг асосига сувни куйган 
булса, Анаксимандр дунё чексиз, газсимон апейрондан иборат, ис-
сиклик ва совуклик, куруклик ва намлик апейрондан ажралиб чи-
к,иб, модданинг бир холатдан иккинчи холатга утишини таъминлай-
ди, деб хисоблаган. Унинг таълимотини шогирди Анаксимен давом 
этгирди. Анаксимен (эрамиздан аввалги 588—525 йиллар) хаво — 
оламнинг асоси, деб билган. Унингча, хавонинг куюкдашишидан сув, 
ер, тош каби моддалар ташкил топган, сийраклашишидан эса олов 
пайдо булган. 

г Яна бир юнон файласуфи Гераклит (эрамиз-
Р дан аввалги 520—460 йиллар) Кичик Осиё-

нинг Харбий к,иргогидаги Эфес шахрида заргар оиласида дунёга 
келган. У стихияли диалектикага асос солган, олов — оламнинг 
асоси, деб билган. Унинг фикрича, оламда хамма нарса харакатда. 
"Окар сувга бир сонияда икки марта тушиш мумкин эмас, чунки 
сув хар дак,ик,ада янгиланиб туради". Оламда тургунлик йук,. Хара-
кат бутун габиатга, барча жисм ва ходисаларга хосдир. Абадий хара-
кат — абадий узгаришдир. Харакат карама-каршилик асосида содир 
булади. "Кураш хамма нарсанинг отаси, хамма нарсанинг подшоси-
дир", деган экан Гераклит. Бундан Гераклит кишилар уртасида уруш-
ларни таргиб к,илган экан-да, дея хулоса чик,ариш нотугри. Герак-
литнинг фикрича, доимий узгариш, харакат ва узаро карама-карши 
томонларга утиш — жисмлар сифатининг нисбийлиги билан боглик. 
Масалан, денгиз суви инсон истеъмоли учун яроксиз булса, балик-
лар учун айни муддаодир. Гераклитнинг карашлари фалсафий та-
факкур ривожига катта таъсир курсатган. 

Пифагор (эрамиздан аввалги 580—500 йил-
Пифагор л а р ) Юнонистоннинг Самос оролида яшаб 

утган. У кадимги Юнонистонда диний-мафкуравий фалсафий мак-
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таб, яъни пифагорчиликка асос солган. Пифагор узининг сиёсий 
карашлари туфайли подшо Поликрет билан чикиша олмаган ва Са-
мосни тарк этиб, жанубий Италияга кучиб кетган, уша ерда Уз 
уюшмасини ташкил этган. Унингча, дунёни билиш жараёни, авва-
ло, ракамларни билишдан бошланиши керак. Пифагорчиларнинг таъ-
лимоти га кура, оламнинг асосида модда хам, табиат хам эмас, бал-
ки идеаллашган рак,амлар ётади; нарса ва ходисалар айнан ана щу 
ракамлар махсулидир. Пифагорчилар биринчи булиб Юнонистонда 
табиатдаги нарса ва ходисаларни изохлашда микдор категориясини 
илгари суради. Пифагор зодагонлар оиласига мансуб булгани боис 
аристократияни химоя кетган. У "тартиб" тугрисидаги таълимотини 
яратиб, фак,ат аристократлар урнатган тартиб ижтимоий хаётда му-
хим роль уйнайди, деган, Унинг фикрича, демократия бу тартибот-
нинг бузилишидир. 

Элей мактаби Элей фалсафий мактаби намояндаси Ксе-
нофант (эрамиздан аввалги VI—V аср) шоир 

ва файдасуф булган. У Кичик Осиёда дунёга келган. Илм олиш 
мацсадида Юнонистонга, жанубий Италияга саёхат килиб, умри-
нинг сунгги йилларини Элей шахрида утказган. Тарихчи Диоген 
Лаэртскийнинг ёзишича, Ксенофант "Табиат хакида" асарининг 
муаллифидир. Афсуски, ушбу асарнинг ярмигина омон колган, хо-
лос. У купхудоликка хамда инсонларга хос сифатларни хайвонлар-
га, усимлик дунёсига дахлдор деб билувчи таълимотга карши чи-
киб, мифологияни рад этишга харакат кддган. Унинг фалсафий таъ-
лимотига кура, табиат — узгармас ва харакатсиздир, "Хамма нарса 
ердан униб чикади ва пировардида яна ерга кайтади", "Биз хамма-
миз ердан тугилганмиз ва ерга айланамиз". Ксенофант кадимги юнон 
файласуфларидан биринчи булиб, билишнинг имконияти ва чега-
раси хакида фикр юритган. Бу кадимги юнон гносеологиясининг 
ривожига туртки булди. 

Ксенофант илгари сурган гоялар унинг шогирди Элей фалсафий 
мактабининг кузга курингаи намояндаларидан бири, эрамиздан ав-
валги 504 йили тугилган Парменид томонидан ривожлантирилган. 
Элей фалсафий мактабининг намояндаларидан бири Пармениднинг 
шогирди ва дусти Зенон (490—430 йиллар) уз устозининг таълимо-
тини химоя килди ва уни ривожлантирди. 

г . Кадимги юнон маданиятида софистлар фал-
офистлар сафаси катта урин тутади. Софистлар ан-

Ф сафаси тропология (инсон хакидаги фан) ва гно-
сеология (билиш тугрисидаги фан) муаммолари билан шугуллан-
ган. Софистлар янги касбларнинг мохир усталари, яъни укитувчилар, 
д и п ^ щ т л а р , нотиклар, суд махкамаларида ишловчи мутахассис-
лардан ЭДОрат булиб, хакикат, осойишталик, адолат урнатишга 
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хизмат килган. Уларнинг таълимоти Сукрот фалсафасига хам маъ-
лум даражада таъсир курсатган. 

С ппт Сукрот (асли Сократ) (эрамиздан олдинги 
469—399 йиллар) — кадимги Юнон файла-

суфи. Афинанинг ижтимоий хаётида фаол иштирок этган, ёшлар 
тарбияси билан щугулланган, хурфикрли инсон, камбагалдан чик-
кан, тош йунувчининг угли, ута билимдон киши сифатида машхур 
булган. 

Унинг %аёти фожиали тугагани тугрисидаги мисол фалсафий 
афсонага айланиб кетган. Уз даврида Афинадаги хукмрон тузум тар-
тиб-коидаларига карши чикиб, янги фикрларни илгари сургани учун 
ру%онийлар уни дазчрийликда %амда ёшларни ахлокан бузишда айбла-
ганлар. Унга шунчакц айб эмас, сиёсий айб куйилгйн.Гарчанд кути-
лиш имкони булса-да, конун ва жамият тартибларини нихоятда 
каттик хурмат килганлиги боис, у жазодан кочишни истамаган ва 
бир када% зах,ар ичиб улган. Сукрот ва унинг тарафдорлари жамият 
конунларига, улар кандай булишидан катъи назар, сузсиз итоат этиш-
ни mapFu6 этганлари гоятда ибратлидир. Холбуки, Сукрот ва унинг 
шогирдлари Афинада амал килган конунларни нотугри ва адолатсиз 
деб хисоблаган х;амда уларни каттик танкид килган, аммо, шундай 
булса-да, уларга буйсунган. Шу маънода, Сукрот узини айбдор деб 
топган суд хукмига итоат этган ва узини унинг ихтиёрига топшир-
ган. "Афлотун менинг дустим, аммо конун дустликдан устун тура-
ди ", деган щкматли ибора уша давр маънавиятининг ящол ифода-
сидир. 

Сукрот уз таълимотини огзаки равишда куча-куйда, майдонлар-
да, хиёбонларда шогирдлари ва издошлари билан бирга шакллан-
тирган \амда халк онгига сингдиришга харакат килган, лекин би-
ронта хам асар ёзмаган. Унинг фалсафий, ахлокий таълимотлари 
мохиятини шогирдлари Ксенофант, Аристофан ва Афлотунларнинг 
асарларидан билиб олишимиз мумкин. Ксенофант "Сукрот хакида 
эсдаликлар" асарида уз устози хакида илик сузлар айтиб, уни оли-
жаноб, ахлок-одоб борасида хаккоНий фикр юритган инсон сифа-
тида таърифлаган. Ёшларнинг ахлокини бузган деб унга сиёсий айб 
куйиш — тухмат эканини алохида таъкидлаган. Афлотун эса уни 
чукур мулохазали, ин^онни улугловчи донишманд, дея таърифла-
ган, унинг фалсйфий карашларини уз асарларида Сукрот номидан 
баён этган. Сукротнинг фикрича, фалсафанинг марказида ахлок 
масалалари турмоги лозим. Жамиятнинг равнаки, тинчлик ва осо-
йишталиги, фаровон хаёти ахлок-одобнинг ахволига боглик. Бу ма-
салалар Шарк фалсафасида хам катта урин тутганлиги боис халки-
миз, буюк алломаларимиз Сукрот номини бенихоя хурмат билан 
тилга олган, унинг ахлок-одоб хакидаги панд-насихатларига амал 
Килган. 
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Афлотун Сукротнинг шогирди Афлотун (асли Пла-
тон) жахон фалсафаси тарихида учмас из 

колдирган буюк алломадир. У нафакдт файласуф олим, балки санъ-
аткор, шоир ва драматург билган, уз гояларини диалоглар тарзида 
баён килган. Афлотун 428 йил 21 майда Делос оролида тугилган. 35 
дан зиёд диалог шаклидаги асарлар ёзиб колдирган. Арастунинг у 
хакдаги маълумотларини бирдан-бир тугри далил деб караш мум-
кин. Чунки Арасту Афлотуннинг энг як,ин дусти ва шогирди булган. 

Афлотун 'Тоялар дунёси ва соялар дунёси " таълимотининг асос-
чисидир. Унингча, гоя хркщий борлик, биз биладиган ва яшайдиган 
дунё эса унинг соясидир. Ха^ищий узгариш ва таращиёт юялар дунё-
сига хос, соялар дунёсидаги харакат эса унинг аксидир. Fomap дунё-
сининг конуниятларини %амма %ам билолмайди. Уларни биладиган зотлар 
нщоятда кам учрайди, улар улкан акл эгаси булади ва тарихда чукур 
из колдиради. Аксарият кишилар эса соялар дунёси билан кифоялана-
ди. 

Афлотуннинг жамият ва давлат тугрисидаги таълимоти унинг 
дунёкарашида марказий уринлардан бирини ташкил этади. У факат 
антик давр фалсафаси — онтология ва гносеологиянинг классиги 
булиб кол май, мумтоз антик сиёсий назария ва педагогиканинг 
билймдони хам булган. Афлотун ижтимоий-сиёсий масалаларгадоир 
"Давлат", "Конунлар", "Сиёсат" ва "Критий" номли асарлар ёзиб 
колдирган. "Давлат" асарида жамият хакида, унинг идеал сиёсий 
тузуми тугрисидаги карашларини марказий таълимоти — гоялар на-
зарияси билан узвий боглик холда илгари сурган. Унинг фикрича, 
давлатнинг туртта шакли мавжуд: теократия; олигархия; демокра-
тия; тирания. Афлотуннинг идеал давлат тугрисидаги орзулари не-
гизида адолат гояси ётади. Афлотун айтганидек, жамият барча аъзо-
ларининг одил жамиятдаги конунларга буйсуниши ижтимоий та-
раккиётнинг асосий гаровидир. 

Арасту Афлотуннинг шогирди ва сафдоши Арасту 
(асли Аристотель) (384-322 йиллар) кадим-

ги Юнонистоннинг буюк файласуфи, узининг бетакрор, жахонни 
лол колдирган илмий мероси билан машхурдир. Ун етти ёшида уз 
илмини ошириш максадида Афинага келиб, Афлотун асос солган 
академияга укишга кирган ва 20 йил давомида (Афлотуннинг ули-
мига кадар) шу ерда тахсил олган. Кейинчалик Македония подшо-
си Филипп II нинг такЛифига биноан, унинг угли Александрга 3 
йил мунтазам устозлик килган. Бинобарин, кейинчалик дунёни забт 
этиб, жахонгирлик макомига кУтарилган Александр Македонский-
нинг камолотида Арастунинг хизматлари бекиёс булган. Филиппнинг 
Улимидан кейин Александр тахтга утиргач, Арасту Афинага кайтиб 
келиб, 50 ёшларида "Ликкей" номли мактаб очган. Илмий фаолия-

60 



тининг самарали булишида, умуман, Юнонистондаги илм-фан ри-
вожида Александр томонидан курсатилган химмат ва рагбатлар му-
хим ахамият касб этган. Александр Македонский вафотидан кейин 
унга к;арши кучлар бош кутариб, Арастуни дахрийликда айблашган 
ва судга тортишган. Суддан олдин Эвбей оролига кучиб кетган Арасту, 
куп утмай, уша^ерда вафот этган. 

Арасту забардаст олим булиб, мантик,, психология, фалсафа, 
ахлок, нотикдик санъати, табиий фанлар буйича улмас, бебахо асар-
лар ёзиб колдирган. Унинг барча асарлари борликни урганишга кара-
тилган. Мантикка оид асарларининг барчасини "Органон" ("Курол") 
номли асарига жамлаган. Файласуф барча фанларни икки тур га — 
назарий ва амалий фанларга булган. Амалий фанлар шогирдларга 
йул-йурик курсатишга, бирор бир фойдали ишни амалга оширишга 
йуналтирилган. У назарий фанларни уч кисмга — фалсафа (метафи-
зика), математика ва физикага ажратган. 

Файласуф таълимотига кура, оламдаги нарса ва ходисалар туртта 
сабабга эга. Булар — моддий сабаб, яъни модда (материя); шаклий 
сабаб ёки шакл; яратувчи сабаб; пировард сабаб ёки максад сабаб-
лардир. Яратувчи сабаб, Арасту талкинича, харакат манбаидир. Ма-
салан, ота ва она боланинг улгайиши сабабчисидир. Арасту пировард 
сабаб (максад сабаб) воситасида инсонга хос булган максадни таби-
ат ходисаларига хам татбик этмокчи булган. Харакат олам сингари 
абадийдир. Айни пайтда, олам узининг абадий сабаби, яъни хара-
катлантирувчи кучига эга. 

Арастунинг жамият ва давлат тугрисидаги таълимоти "Давлат", 
"Сиёсат" каби асарларида баён этилган. Унинг фикрича, давлат бош-
каруви жамиятнинг эркин ва фаровон хаёти учун хизмат килиши 
лозим. Бахтли хаёт мазмуни факат моддий мул-кулчилик билан бел-
гиланмайди, балки маъмурлик маънавий бойлик билан уйгун булган-
дагина, жамият бахтли хаёт кечиради. Давлатнинг бойлиги, асосан, 
уртача мулкка эга булган фукароларнинг мехнати билан таъминла-
нади. Арастунинг бу борадаги карашлари бугунги кунда Ватанимиз-
да кичик ва урта бизнес сохасини ривожлантириш йулида олиб 
борилаётган ислохотлар мохиятига жуда хамохангдир. 

Юнон фалсафасида Демокритнинг караш-
Демокрит л а р и МУХ(ИМ урин тутади. У хакикий бор-

лик — моддий дунё, абадий ва поёнсиз, чексиз-чегарасиз реаллик-
дир, олам майда моддий заррачалардан, яъни атомлардан ва бушлик-
дан иборат дея таълим беради. Атомлар ва бушлик узаро яхлит абадий 
ибтидодир. Атомлар— булинмас ва узгармас, сифат жихатдан бир 
хил, унинг микдори шакли сингари бехисобдир. Харакат, деган эди 
Демокрит, атомлардан иборат модданинг абадий, табиий холатидир. 
Демокрит тасодифиятни инкор этган. У "на табиатда, на жамиятда 
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хеч бир нарса тасодифан пайдо булмайди", деб ёзган. Демокритнинг 
фалсафий карашларида ахлокий таълимот мухим урин тутади. Унинг 
бу борадаги карашлари сиёсий карашлари билан узвий богликдир. 
Яхши бошк,арилаётган давлат — буюк кургондир. Давлат манфаат-
лари кол га н барча нарсалардан устун турмоги лозим. 

Меъёр, дейди файласуф, ахлокнинг табиат инсонларга инъом 
этган куч ва кобилиятга мое келишидадир. Донолйк учта хреил 
келтиради: яхши фикрлаш; яхши сузлаш; яхши харакат килиш. Де-
мокритнинг ахлокий карашлари уз давридаги амалий маънавий му-
носабатларнинг умумлашмасидир. Унинг таълимоти бугунги кунда 
инсонларни ахлок-одобга, диёнатга даъват этади. 

ЭПИКУО Эпикур (341—270 йиллар) — кадимги юной 
мутафаккири. Демокрит илгари сурган атом-

чилик таълимотини янада такомиллаштириб, уни юкори погонага 
кутарган ва тегишли карашлар билан бойитган файласуф. Эпикур 
таълимотига кура, олам — моддий, абадий ва чексиз, атомлар — 
булинмас, олам— жисм ва бушликдан иборат. Барча жисмларни Эпи-
кур икки гурухга булган. Биринчи гурухга жисмларни ташкил этув-
чи атомларни киритган булса, иккинчи гурухга атомларнинг бирла-
шишидан ташкил топган жисмларни киритган. Эпикур ички хара-
кат конунияТини кашф этиб, Демокрит илгари сурган атомчилик 
таълимотига улкан хисса кушган. Эпикурнинг фалсафий-ахлокий 
таълимоти уз замонасида илгор ахамиятга эга булган. Рохат-фаро-
гат, хурсандчилик деганда, кайф-сафо, маишат, шохона хаётни эмас, 
балки жисмоний эзилиш хамда рухий ташвишлардан халос булиш-
ни, озодликни тушунамиз, дейди Эпикур. Унинг фикрича, давлат 
кишиларнингузаро келишуви асосида тузилиши лозим. Эпикур ил-
гари сурган ижтимоий келишув гояси кейинчалик XVIII аср фран-
цуз маърифатпарварлари хамда XX аср файласуфлари томонидан 
давом эттирилган. 

Лукреций Кар Эпикур таълимотини римлик Лукреций Кар 
• (эрамиздан аввалги 99—55 йиллар) давом 

эттирган. У "Нарсаларнинг табиати тугрисида" номли асари билан 
машхур булган. ЯшащДан максад, деб ёзган Лукреций, бахтли хаёт 
кечиришдан иборатдир. Жамият хам, худди табиат сингари, уз конун-
ларига эга хамда табиат конуниятларига таянган холда ривож топа-
ди, дейди у. Унинг фалсафий карашлари уз даври ва урта аср фалса-
фасига таъсир курсагган. 

Унинг фикрича, модда (Штерия) — абадий, бир холатдан ик-
кинчй холатга утиб, шаклини Узгартириб яшаш — унинг хоссаси. 
Оламдаги барча нарсалар иккига — оддий ва мураккаб турга були-
нади. Лукреций Кар атом харакатининг учта турини санаб утган. 
Буларнарсанинг огирликка эга булгани учун тугри чизикли хара-
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кати, нарсанинг узича OFHIU харакати, нарсага туртки булган асосга 
каратилган харакат. Лукрецийнинг назарияси мохиятан содда булса-
да, табиатшуносликка улкан таъсир курсатган. 

Биз хорижий Шарк ва антик дунё фалсафаси х,ак,ида жуда киска 
маълумот бердик. Уларга мансуб айрим оким ва машхур файласуфлар 
таълимоти тугрисида нихоятда мухтасар фикр юритдик. Аслида бу 
мавзулар ута кенг камровли булиб, уларнинг мо^иятига етиб бориш 
учун куп. ва хуб укиб-урганишга myFpu келади. Ишончимиз комилки, 
сиз, азиз талабалар уларни мустакил укиб-урганиш жараёнида тулик 
узлаштириб оласиз. 

Шуни алох,ида таъкидлаш лозимки, биз фалсафа тарихини факат 
машхур номлар ва улар яратган таълимотларни билиб олиш учунгина 
урганмаймиз, балки инсоният тарихида учмас из колдирган буюк фай-
ласуфларнинг ибратли х;аёти, улмас юялари мохиятини чу кур англаш, 
уларга таяниб, бугунги кун фалсафий муаммоларининг кулай ечимини 
топиш, шу тарика Ватанимиз ва халкимизга х,алол хизмат килиш, 
колаверса, буюк аждодларимизга, злу юртимизга муносиб фарзандлар 
булиш учун щм пухта ва чукур урганамиз. 

Такрорлаш учун саволлар 

1. Кадимги Миср фалсафасига хос хусусиятларни санаб беринг. 
2. "Веда"лар нима ва качон пайдо билган? 
3. Буддавийлик таълимотининг мохияти нимадан иборат? 
5. Конфуцийлик нима? 
6. Лао Цзи фалсафасида Дао конуни нимани англатади? 
7. Милет фалсафий мактаби тугрисида нималарни биласиз? 
8. Гераклитнинг "Окад сувга икки марта тушиб булмайди" деган \ик-

матли иборасининг фалсафий мохиятини тушунтириб беринг. 
9. Сукрот кандай файласуф булган? 

10. Афлотуннинг гоялар дунёси хакидаги таълимотининг мохияти ни-
мадан иборат? 

11. Арасту хакида нималарни биласиз? 

Амалий машгулот саволлари 

1. Шарк — инсоният цивилизациясининг кадим и й учоги. 
2. Кадимги ЦГйрк фалсафаси ва унинг миллий йуналишлари. 
3. Антик дунё ва Юнониетон фалсафаси. 
4. Кддимги замон фалсафасини урганишнинг ахамияти. 

63 



3- мавзу 
УЗБЕКИСТОНДАГИ ИЛК УРТА АСРЛАР 

ФАЛСАФАСИ 

Мазкур мавзуга асос булган давр фалсафаси араб истилоси ва мам-
лакатимизда ислом динининг таращий этиши билан узвий борлицдир. 
Бу фалсафа, баъзи чет эллик мутахассислар айтгани каби, факат 
араблар маданиятининг бир щеми эмас. Балки бизнинг Ватанимиз 
фарзандлари улур бобокалонларимизнинг ислом динига, ислом фалса-
фасига, бутун араб дунёси ва жах,он цивилизациясига катта таъсир 
курсатган таълимотлари дунёга келган давр фалсафаси х,амдир. 

Шу билан бирга, бу аждодларимизнинг озодлик учун курашини акс 
эттирган, халкимиз маданияти ва маънавияти нщоят даражада ри-
вожланганини бутун жах,онга ящол намоён килган давр фалсафаси-
дир. 

Бу Муканна каби миллий кахрамонларимиз кенг халк оммасига бош 
булиб озодлик курашини олиб борган пайтларда элнинг рух;ини кутариб. 
илфмлантирувчи эзгу тялар шакманган давр фалсафасидир. 

Бу Аму ва Сирдарё буйларида яшаган халкнинг дах;оси энг юксак 
даражага кутарилган, унинг атокли намояндалари жах,он маданияти 
са^ифаларига узларининг учмас номларини мухрлаб кетган давр фалса-
фасидир. Бу фалсафанинг хусусиятлари уша даврда кечган ижтимо-
ий-сиёсий жараёнларнинг узига хослиги билан белгиланади. 

Мазкур мавзуни урганишдан максад, Президентимиз Ислом 
Каримов таъбири билан айтганда, ёш авлод калбида мафкуравий 
иммунитетни шакллантириш, "Ёшларимизнинг иймон-эътикодини 
муста\камлаш, иродасини бакувват килиш, уларни уз мустакил 
фикрига эга булган баркамол инсонлар этиб тарбиялаш. Уларнинг 
тафаккурида узлигини унутмаслик, ота-боболарнинг мукадцае кад-
риятларини асраб-авайлаш ва хурмат килиш фазилатини карор топ-
тириш"дан иборат1. 

Араб истилоси ва Б у д а в р д а М а Р к а з и й 0 с и ё ™ д и Хоразм, 
ислом фалсафаси С у р д ' ф а Р Р О н а ' Усрушана, Чагониён каби 

улкалардан ташкил топган булиб, гавжум 
Шарк билан Fap6 мамлакатларини боглаб турувчи "Ипак йули" 
марказида жойлашган ва маданий жихатдан анча ривожланган, киш-
локхужалиги, хунармандчилиги серкирра, якин ва узок мамлакат-
лар билан савдо-сотик алокалари авж олган минтакалардан иборат 
эди. 

1 Ислом Каримов. Озод ва обод Ватан, эркин ва фаровон хаёт—пировард 
максадимиз. 8-жилд, 494-бет. 
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Забт этилган улкаларни идора килиш максадида араб давлати — 
Араб халифалиги ташкил этилди. VII—VIII асрларда Марказий Осиё 

хам Кугайба ибн Муслим бошчилигида араблар томонидан босиб 
олиниб, халифаликка буйсундирилди. VIII асрнинг охирларида Ат-
лантика океанидан Тянь-Шангача, Хинд океанидан тортиб Кав-
казгача булган улкан худудда турли халк ва элатларни узига бир-
лаи^ирган ягона Араб империяси вужудга келди. Лекин бу жараён 
осонликча амалга ошмади. Араблар забт этилган мамлакатларда юк-
сак даражада ривожланган кадимги илм-фан, маданият, диний анъ-
аналарга дуч келдилар. Улар бу анъаналарга карши курашни авж 
олдирдилар, кадимги ёзувларни йук килдирдилар, улардан хабар-
дор киишларни киргин килдилар. Бунга жавобан Абу Муслим, Хамза 
ал-Хориж, Муканна, Рофи ибн Лайз бошчилигида халк кузголон-
лари булиб утди. Айникса, Муканна бошчилигида "Ок кийимли-
лар" кузголони Араб халифалигини ларзага келтирди. VIII асрнинг 
охирига келиб, Осиёда Араб халифалиги уз хукмронлигини урна-
тишга муваффак булди. 

Мовароуннахрга араблар боскини билан бирга ислом дини хам 
кириб келди. Ислом сузи арабча суз булиб тангрига узини топши-
риш, итоат, буйсуниш, тинчлик каби маъноларни англатади. Ислом 
дини байроги остида кенг худудда араб кабилалари бирлашган, мав-
жуд таркокдикка чек куиилган, ягона марказлашган араб халифа-
лиги ташкил топган. 

Куръон ва хадисларда исломий таълимотнинг асоси баён кдлин-
ган. Куръон — мукаддас китоб. Унда ислом конун-коидалари, ий-
мон-эътикод тдлаблари, ХУКУКИЙ ва ахлокий меъёрлар уз ифодаси-
ни топган. У 114 сура ва улар таркибидаги оятлардан ташкил топган. 

"Сунна" эса хадислар мажмуи булиб, Куръондан кейин туради 
ва уни тулдиради. Унда Мухаммад пайгамбарнинг сузлари, хатги-
харакатлари накллар ва хадис шаклида жамланган. 

Куръон ва суннадан кейинги мухим манба — шариатдир. Шари-
ат (тугри йул, илохий йул демакдир) исломда ХУКУКИЙ, ахлокий 
меъёр ва амалий талаблар тизимидир. Исломдаги асосий йуналиш-
лар — суннийлик, шиалик ва хорижийлик. Улар диний таълимот, 
маросимчилик, ахлокий-хукукий меъёрларга оид масалаларда узаро 
фаркданиб туради. 

Исломда илк оким тарафдорлари сифатида хорижийлар (араб. — 
исёнчи ажралиб чиккан) харакати вужудга келган. Улар тахт учун 

курашда халифа Али ибн Абу Толиб (661 йилда улдирилган)нинг 
Муовия тарафдорлари (уммавийлар) билан музокаралар олиб бо-
ришга кунганлигини коралаб чикканлар. Али кул остидаги кУшин-
нинг бир кисми (12 минг киши) уни келишувчиликда айблаб, ун-
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дан ажралиб чиккан х,амда бир вактнинг узида Али ва Муовия та-
рафдорларига карши кескин кураш олиб борган. 

Хорижийлар йуналиши урта асрлар даврида купгина окимларга 
булиниб, кейинчалик йуколиб кетган. Факат ибодийлар (абодий-
лар) окими сакланиб колган. 

Суннийлик ва шиалик хокимият масаласида (суннийлик хали-
фалик хокимияти, шиалик эса имомат хокимияти тарафдори), ай-
рим диний маросим ва анъаналарда бир-биридан фарк килади. 

Исломдаги окимлар акидавий таълимот ва маросимчилик маса-
лаларида бир-биридан ажралиб турадиган диний гурухлардир. Шиа-
ликдан карматлар, исмоилийлар, зайдийлар, нусайрийлар, алиило-
хийлар ва бошкалар ажралиб чиккан. Шиалар суннийлар каби Куръ-
онни илохий деб эътироф этадилар, лекин халифалар даврида унинг 
айрим кисмлари тушириб колдирилган, деб хисоблайдилар. Улар 
Куръоннинг мазмунини мажозий талкин киладилар, суннада эса, 
факат Али номи билан боглик булган хадисларни тан оладилар, 
имомлар хокимиятини (имомат) эътироф этадилар. Дастлабки ха-
лифалардан Абу Бакр, Умар ва Усмонни хокимиятни зуравонлик 
билан кул га олган шахслар сифатида коралайдилар, Макка ва Ма-
лина билан биргаликда Карбало ва Нажаф шахарларини мукаддас 
зиёратгохлар деб биладилар, имом Хусайнга мотам тутадилар. Шиа-
лар жахонда мусулмонларнинг тахминан 10 фоизини ташкил эта-
дилар. 

Суннийлик жахонда кенг таркалган мазхаб булиб, мусулмон-
ларнинг 90 фоизини ташкил этади. У тавхид (Оллохнинг ягонали-
ги), адл (унинг одил эканлиги), нубувват (пайгамбарлик), киёмат 
ёки маъод (охират кунининг келиши ва улганларнинг тирилиши), 
илк халифалар — чориёрларни "Хулафо ар-Рошидин" ("тугри йулдан 
борган халифалар"), Куръонни мукаддас китоб, Макка ва Мадина-
ни мукаддас саждагохлар деб хисоблайдилар. 

Суннийликдан равшанийлар, ахмадия, жангари ваххобийлар, 
махдийлар ажралиб чиккан. Мазхабчилик илохиёт масалалари буйи-
ча юзага келган узаро келишмовчиликлар натижасидир. 

Исломда ханафийлик, ашъарийлар, жабарийлар, кадарийлар, 
сифатийлар, муржиъийлар, муътазилийлар каби мазхаблар мавжуд. 
Кадарийлар инсон ирода эркинлигини ёкдаб чикиб, уни тан олма-
ган жабарийларга карши чиккан. Мутакаллимлар аристотелчилик 
фалсафаси усул ва воситаларидан фойдаланиб, исломнинг диний-
акидавий таълимотини асослаб беришга уринган. 

Абу Мансур Абу Мансур Мотуридий (милодий 944 йил-
Мотуридий д а ваФот этган) калом илмининг акл мако-

мига алохида эътибор каратган. Самарканд-
да Мотуридия мактабини яратган. Унинг Куръоннинг тафсирига 
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багишланган "Китоб ат-тавхид" ва "Китоб таъвилот ал-Куръон" 
асарлари уламолар орасида катта эътибор цозонган. Мотуридий 
к^арашларида Оллох, инсон, имон, олам, илм ва акд масалалари 
етакчи мак,ом касб этади. Илохиёт сохасини талк,ин этишда у таби-
ати кенг, бегараз мутафаккир булиб, муътадил йуналишга амал 
к,илиб келган. Доимо хар хил масалалар, жумладан, илохий вахий 
ва ак,л, Оллох ва олам узаро муносабатлари муаммоларида хам 
илохиёт анъаналари ва аку! уйгунлигини узида мужассамлаштир-
ган тафаккур талаб-тамойилларини куллаб-кувватлаган. Унинг таъ-
кидлашича, акдий ва нафсий кувватлар буюк неъматлардир. Оллох 
уларни бехуда яратмаган. Одамлар бу неъматлар оркали яратган-
нинг кудрати, одиллиги ва донишмандлигини аён дунёни билиш 
билан англаб оладилар. Лекин акд накддар мухим ва эътиборли 
булмасин, баъзи холларда унинг тирк,ишидан шубха кириб ке-
лишга уринади. Бу эса имон-эътикрдга салбий таъсир килиши мум-
кин. Айнан шундай вазиятда илохий илмларнинг ахамияти ошиб 
боради. Оллох бандаларига улар бажара олмайдиган вазифаларни 
юкламайди. Уларни бажаришда одамларнинг фаоллик курсатиш эр-
кинлиги бутунлай чегаралаб куйилмаган. Улар узларининг эзгу амал-
лари учун Оллох ризолигига эришадилар, бадфеъл к,илмишлари 
учун эса жазоланадилар. Бандалар имон-эътикддига бахо бериш 
одамларнинг зиммасида булмасдан, балки Оллохнинг ихтиёрида, 
дейди Мотуридий. 

Муътазилийлар (ажралиб чикданлар) якка худоликнинг адо-
латли эканини, Куръоннинг тангри томонидан яратилганлигини, 
ирода эркинлигини ёк^аб ч и ^ а н . Унинг асосчиси Восил ибн Ато 
(699—748 йиллар)дир. Унинг охирги вакилларидан бири Замахша-
рийдир. 

Калом ислом илохиётининг узига хос фалсафий таълимотидир. 
У диний акдцаларни асослаб беришга уринган. У Куръонга таяниб, 
жаннат ва дузахнинг азалий эканлигини, инсонда ирода эркинли-
гининг йуьутигини, лекин инсоннинг Оллох олдида уз к,илмишлари 
учун масъул эканлигини асослаб беришга харакат к,илган. 

Бундай маънавий жараёнлар билан ёнма-ён исломда машшоий-
унлар ва таббиийунларнинг (Арасту фалсафаси ва табиатни урга-
нишга ахд к,илганларнинг) фалсафий карашлари шакллана борган. 
Бу исломий маънавиятнинг дунёвий ва диний масалаларда, жахон 
фалсафий тафаккурида руй бераётган жараёнларга нисбатан ташаб-
бускор бир куч эканини курсатиб турибди. 

Кадимги юнон фалсафаси анъаналарида сиёсий фаолият ва до-
нишмандлик куп холларда бир-бирига карама-царши куйилган булса, 
ислом фалсафасида сиёсатга, аксинча, инсон фаолиятининг юксак 
бир шакли сифатида каралади. Исломда давлатни бошкдриш — санъат, 
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аммо у ижтимоий адолат таомилига амал к,илмоги зарур, ижтимоий 
адолат эса тенг хукук.ийликка амал килиш туфайли баркарор була 
олади, деб хисобланади. 

Ислом фалсафасига кура, инсоният истик,боли комил инсонни 
шакллантириш оркали юзага келади, ахлокгодоб эса инсон тафак-
курининг ажралмас таркибий кисмидир. Мусулмон Шарки мута-
факкирларини акл макоми, мантикилми аввалдан кизиктириб ке-
лади, чунки мантикка таянмаган хар кандай билим ишончли ва 
самарали була олмайди. Бу масала хам ислом фалсафасида уз урнига 
эга. 

Тасаввуф ва унинг Тасаввуф фалсафий оким ва диний-маъна-
тарикатлари вий ходиса сифатида ислом дини доирасида 

(купгина ички сабаблар ва баъзи ташки ун-
сурлар — буддавийлик ва хиндийликнинг илк диний тасаввурлари, 
шаркий христиан таркидунёчилиги, неоплатонизм кабиларнинг таъ-
сири остида) пайдо булди. Тасаввуф учун вахдоният — Оллохнинг 
бирлиги, Оллох ва оламнинг порлаб туриши, фано булиш, ориф 
шахсининг тангри таоло билан рухан бирлашиб кетиши каби мушо-
хадалар мухим ахамият касб этади. Бу оким намояндалари ва тараф-
дорларини суфийлар деб атаганлар ва "суфизм" атамаси шундан 
пайдо булган. Илк суфийлар ахолининг камбагал тоифаси орасида 
шаклланган. Уларнинг карашлари истилочилар зулми, адолатсизлик, 
ижтимоий тенгсизликка карши норозилик белгиси сифатида хам 
юзага келган. 

Тасаввуфнинг мухим жихатлари йирик мусулмон илохиётчиси 
Абу Хомид Мухаммад ибн Мухаммад ал-Раззолийнинг (1059—1111) 
"Диний илмларнинг тирилтирилиши" асарида баён этилган. Ул зот 
дунё конуниятларини акл оркали билишни эътироф этган, лекин 
Оллохни акл билан англаш мумкин эмаслигини таъкидлаганлар. У 
факат калб, махсус рухий харакатлар — илтижо-ибодатлар кумаги-
да билиб борилади. Мантик, табиатни билиш Оллохни танишга ха-
лал бермаса, улар ахамиятлидир, агар аксинча булса, уларнинг ма-
коми чегараланади. 

Расмиятчилик, акидачиликни тасаввуф ахли кабул килмаган. 
Уларнинг фикрича, иймон-эътикоднинг мохияти Оллохдан бошка 
нарсага мухтож булмаслик, хеч кандай мулкнинг кулига айланмас-
лик, борига сабр-каноат килиб яшашдир. Оллохга етишиш учун 
калбни поклаш, нафс балосидан озод булиш дар кор. Ана шундагина 
инсон дили нур билан тулади, нуксонларни бошкалардан эмас, узидан 
излайдиган даражага кутарилади, Хак сари якинлашади, бемаъни 
караш ва тушунчаларнинг куллик кишанидан узини озод килади, 
чунки инсон калби хурдир. 
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Тасаввуфда кубравия, яссавия, нащибандия тарикдт-сулуклари 
кенг тар калган. 

. Яссавия тарик,атининг асосчиси ХожаА^мад 
Яссаш^аД Яссавийдир (1166 йилда вафот этган). У Тур-

кистоннинг Сайрам музофотида тугилган, 
машхУР мутасаввиф Юсуф Хамадонийнинг (1140 йилда вафот эт-
ган) таълим-тарбияси билан вояга етган, ориф макрмига эришган. 
Яссавий устозининг вафотидан кейин муайян бир муддат унинг 
мак,омида турган, сунг эса бу макомни Абдухолик, Риждувонийга 
крлдириб, Ясси — Туркистон шахрига кайтади ва уз тарицати, 
йул-йурикларини ташвикэтиш билан машгул булади. 

Яссавий танлаган йул узига хосдир. Бу йул инсоннинг уз гунох-
ларини, ахлокий нук,сон ва кусурларини, жумладан, шахсиятпараст-
лик, таъмагирлик, борига каноат килмаслик каби иллатларини аёв-
сиз очиб ташлаш ва улардан халос булиш учун курашдир. Унинг 
фикрича, бу йул ягона тугри йул булиб, у аслида "Худо йули"дир. 
Хар бир инсон узининг ахлокий камолотида, комил инсон булиб 
етишишида "шайтон васвасаси" дан кутулиш учун, уз жонини хам, 
молу мулкини хам аямаслиги лозим. Бу тасаввуф учун умумий 
йулдир, чунки у Оллохни англаш, инсоннинг узини билиши орка-
ли руй беради, деб таъкидланди. Мутафаккирнинг диний-ахлокий 
фалсафасида дунёдан бутунлай юз угирилмайди. Чунки инсон хаёти 
учун ноз-неъматлар, кийим-кечаклар, тураржой кабиларнинг зарур 
эканлигини мутафаккир тушунмайди, дейиш соддадиллик буларди. 
Яссавийда нодонлик, жахолат, баднафслик, молу дунёга хирс куйиш 
иллатлари ва уларни шакллантирадиган омиллар кораланади, улар-
дан узоклашишга даъват килинади. Мутафаккир "толиб мен", деб 
Хаммага жар сол^б, аслида эса номахрамларга ёмон куз билан бо-
кувчиларни, узгалар молини тап тортмасдан еювчиларни, харом-
харишдан кайтмайдиганларни, "кузларида нами йук" — виждонла-
ри кийналмайдиганларни катгиккоралайди. У уйларини накдн килиш 
билан банд нотавон "охирги замон умматларидан", уларнинг шону 
шавкатлар изидан кувиш, дунё мехмонларининг бир зум куниб 
утадиган "эски работ" эканлигидан бехабарлигидан, "бебако дунё"-
дан куз юмганлардан лоакал ибрат олмасликлари, улмайман деб 
уйлашларидан, манманликка бехад даражада берилишларидан но-
лийди. 

Ярсавийнинг "гунох дарди"ни доимо жону дили билан хис килиб 
туриш фалсафасини талкин килишда юзаки Караганда, унга хар 
хил сифатлар бериш билан кифояланиш мумкин. Агар унга мохият 
нуктаи назаридан туриб эътибор берсак, унинг имон-эътикоди ис-
ломга амал килувчилар учун мухим ахамият касб этади. Бундан 
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ташкари, хар бир инсон у кандай динга имон келтириши ёки кел-
тирмаслигидан катъи назар, узини виждон дардидан фордаман, деб 
фараз килмаслиги лозим. Виждоннинг осудалиги яхши фазилатми? 
Агар бу холат бутун жамият учун хотиржамлик, бокибегамлик си-
фатида карор топса-чи? Инсондаги виждон осудалиги, унинг суст-
кашлиги бундай кимсани вахший хайвонлар билан якинлаштирса, 
унинг жамият хдётида баркарор \одиса сифатида амал килиши унинг 
умумий инкирозининг хаки кий аломатидир. 

Яссавийнинг оддий халктушунадиган услубда ёзилган, тасавву-
фий карашларини акс эттирган хикматлари девонида илохий ишк, 
Хак васлига етишиш, унинг ишкида парвона булиш, ундан бошка 
нарсага кунгил куймаслик хакида фикр юритилган. Яссавий риёзат, 
чилла, зикрга алохида ахамият бериб, хаётининг аксариятини чил-
лахонада Утказган. Яссавий тарикати Туркистон улкаси, Озарбай-
жон, Туркия, Шимолда — Крзонгача, Рарбда — Болконгача кенг 
таркалган. 

Нажмиддин Кубравия тарикатининг асосчиси Нажмид-
Кубро д и н Кубро (1154—1226)дир. Хивада тугил-

ган,)ёзган асарлари орасида "Шархус-сунна 
вал-масолих», "Усули ашара", "Фавоихул-жамол" кабилар машхур-
дир. Кубравия тарикатининг мохияти унта усулда мужассамлашган. 
Булар — тангрига уз хохиши билан юзлашиш, зухд фи дунё — хар 
Кандай лаззатдан узини тийиш, таваккул — Оллохга эътикоди пок-
лиги учун барча нарсалардан воз кечиш, каноат, узлат — хилватни 
ихтиёр килиш, мулозамат аз-зикр — узлуксиз зикр, таважжух — 
Хакка мухаббат куйиш, сабр — нафс балосидан озод булиш, муро-
Каба — тафаккурга FapK булиш, ризо — тангри хушнудлигини крзо-
нишдан иборат. 

Кубро муруллар билан булган жангларда жасорат курсатган ва 
шацид булган. Мугуллар Кубронинг номи улутиги, обруси баландлигини 
%исобга олиб, унга озод булиши, омон щолиши мумкинлигини, бунинг 
учун эса цамал к,илинган цалъадан чициб кетиши кифоя эканини бил-
дирган. Аммо Кубро бундай жон сак,лагандан кура, уз халк,и билан 
бирга юрт %имояси йулида окон беришни афзал курган. Ривоят килиш-
ларича, ул зот /fартайиб колганига царамай, жангчиларга фаол кумак 
берган. Буни курган шогирдларидан бири "Устоз, анчадан бери байрок, 
кутариб чарчадингиз, унименга беринг", деганида, у "Агар кучим булга-
нида килич ёки камон олган булар эдим. Байроцни бизга цуйингда, сиз 
цилич ёки найза билан ётйга царши курашинг", деган экан. Убайроц-
ни шунчалик маркам ушлаган эканки, %алок булганидан кейин щулидан 
байроцни олишнинг иложи булмаганидан, бир муру л Кубронинг цулини 
кесиб олган экан. 
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Бахоудцин Бахоуддин Накшбанд (1318—1389 йиллар) 
Накшбанд накшбандия тарикатининг асосчисидир. Бу 

таълимотнинг мохияти "Дил ба ёру даст 
ба кор" шиорида яккол ифодасини топган. Инсон Оллох инояти 
натижаси булиб, бу дунёни унутиб куймаслиги лозим, унинг калби 
доимо Оллохда, кули эса мехнатда булмоги лозим. У тасаввуфнинг 
барча тарикатлари сингари шариат, тарикат, маърифат ва хаки кат 
макомларини эътироф этади. 

Накшбандия таълимотининг асосида ихтиёрий факирлик ётади. 
Мазкур таълимотнинг пешволари ортикча дабдаба, исрофгарчилик-
ни коралаб, Уз мехнати билан кун куришга, бева-бечора мухтож-
ларга ёрдам беришга, бойликка ружу куймасликка даъват этганлар. 
Шунингдек, муайян бир хунарни эгаллаш ва унинг оркасидан кун 
куриш мазкур таълимотнинг асосий шартларидан бири эди.(Шу са-
бабдан, накшбандия таълимоти урта асрлар ижтимоий хаёти тарак-
к,иётида ижобий рол уйнади, дейишга асосимиз бор. Накшбанд-
нинг таъкидлашича, шариат — ахдга вафо, исломнинг бешта асосий 
талабига риоя килиш, дил ва тил бирлиги. Тарикат эса узидан ке-
чиш, фано булишдир. Хакикат — бехуда ишлардан узокдашиш, хак 
ишларга богланиш. Демак, шариат — конун, тарикат — йул. Крнун 
вужуд ва калбни тарбиялайди. Йул эса кунгилни поклаб, рухни 
илохий кувватдан бахраманд килади. 

Кубравия, яссавия ва накшбандия таълимотлари маънавиятимиз 
тарихида жуда катга урин тутган. Улар маънавий тараздётда мухим 
ахамиятга молик булиб, уз таъсирини халигача йукотмаган. 

Ватанимиз цивилизациясининг шарк халклари, араб маданияти ва 
ислом фалсафаси ривожига таъсири нихоятда катта булган. Унинг 
уудудида араб халифалигидан нисбий мустащилликка эришган давлат-
ларнинг ташкил топиши, халкимизнинг багрикенглиги туфайли янги 
марраларга эришилди. Дунёвий ва диний сох;алардаги маданий-маъна-
вий юксалиш мазкур уйтниш даврининг ёрщн тимсолидир. "Авесто " 
анъаналари, табиатни урганишдаги ютуклар, гуманитар сох;адаги 
ижобий силжишлар, Шарк халклари, араб маданияти ва ислом фалса-
фаси ривожига самарали таъсир курсатди. Уша даврда жах,он мщё-
сида Ватанимизнинг маънавий-интеллектуал нуфузи орщиб борди. У 
жа^ондаги йирик.маданият ва илм-фан марказига айланди. 

Мусулмон Шарки, жумладан ислом жорий 
Ба^икенгликва э т и л г а н и д а н кейин Ватанимиз худудидан 

дуневии билимлар е т и ш и б ЧИКК;ан буюк мутафаккирлар ижо-
дида Оллох, инсон ва табиат масалалари 

илохиёт ва дунёвий фалсафанинг мухим муаммоларидан бири булиб 
келган. Биронта буюк аллома ва мутафаккир исломий кадриятлар 
мавзуини четлаб утмаган. 
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Диний илмлар сохаларида имом Бухорий, имом Термизий, имом 
Абу Ханифа, имом Мотуридий ва имом Бурхониддин Маргино-
нийлар пешкадамлик килганлар. 

Имом Бухорий (810—870) йирик илохиётчи, мухаддис сифати-
да 60 мингга якин хадис туплаган, улардан ишончли деб топганла-
рини махсус туплам холига келтирган. Бу туплам "Сах,их,и Бухо-
рий" номи билан машхурдир. 

Имом Исо Термизий (824—892)дан "Пайгамбарнинг алохида фа-
зилатлари", "Хадислардаги ихтилоф ва ба\слар хакида рисола", 
"Тарих" ва бошка асарлар мерос булиб к,олган. Имом Термизий 
хадисларни мунтазам равишда туплаб, муайян тартибга солган ва 
яхлит бир китоб шаклига келтирган. 

Мухаммад Мухаммад ал-Хоразмий (783—850) ва Ахмад 
ал-Хоразмий ва Ахмад ал-Фаргоний (тахм. 797-865) бутун мусул-

ал-Фаргоний м о н Шарки ва жахонда табиий ва аник; фан-
лар ривожига салмокди хисса кушган буюк 

алломалардир. Мухаммад ал-Хоразмий араб халифалигининг пой-
тахти Багдодда "Донишмандлик маскани" ("Байт ул-хикма")га рах-
барлик килган. Унинг "Астрономия жадвали", "Хинд хисоби тугри-
сида рисола", "Куёш соати тугрисида рисола", "Мусика хакида 
рисола", "Тиклаш ва карши куйиш хисобига оид мухтасар китоб" 
каби асарларида алгебра сохасига асос солинди. 

Шарк халклари орасида "Буюк математик" унвонига сазовор 
булган Ахмад ал-Фаргоний астрономия ва математика сохаларида 
ном таратди. Унинг "Самовий жисмлар харакати ва юлдузлар фани-
нинг мажмуаси хакида китоб", "Астрономия асослари" асарларида 
коинот харитаси тузилган. Ер ва фазовий сайёралар хажми, икдим-
лар, жугрофий кенгликлар тугрисида кузатувчилар оркали асослан-
ган янги маълумотлар берилган, илм-фаннинг янги йуналишларига 
асос солинган. Кулга киритилган маълумотларни умумлаштириш, 
тадкикотда хиссий ва аклий мушохада муштараклиги алломага хос 
хусусиятлар сифатида дунёкарашни шакллантиришнинг мухим омил-
лари булиб келди ва ундан кейин яшаган илм ахдига таъсири сези-
либ турди. 

Абу Наср Форобий ф а л с а Ф а - табиатшунослик ва тиббиёт тари-
хини Форобий, Беруний ва Ибн Синосиз 

тасаввур килиб булмайди. Абу Наср Форобий (873—950) — мусул-
мон Шаркида Арастудан кейин "Иккинчи устоз" унвонига муяссар 
булган йирик мутафаккир ва аллома. Унинг каламига 160 дан зиёд 
асар мансуб булиб, улар асосан табиий-илмий ва фалсафий муам-
моларни шархлаш хамда бу сохаларнинг долзарб масалаларини тах-
лил килйшга багишланган. У биринчилардан булиб уз даври илмла-
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рининг таснифини беради. Мусина, математика, тиббиёт, араб тили 
грамматикаси, алхимия, мантик, илмларига оид кимматли асарлар 
яратиш билан бирга фалсафий муаммоларга багишлаб бир катор 
илгор фикрларни баён калган. Мутафаккир оламни икки куриниш-
да: "Вужуду вожиб" (оллох,) ва "вужуди мумкин" (барча моддий ва 
рухий нарсалар) мисолида талкин килади, барча нарсалар "вужуди 
вожиб" туфайли яшаш хУКУКИга эга булади. Улар узаро бир-бири 
билан сабабий тарзда бовданади. Сабабсиз окибат булмаганидек, 
окибатсиз сабаб хам булмайди, дейди Форобий. 

Вужуди вожиб биринчи сабаб сифатида узга сабаб ёки турткига 
мухтож эмас. У мутлак борлик ва донишмандликнинг ифодасидир. 
Вужуди мумкин эса яратилади, лекин узи яралмайди. У доимий 
узгаришда, зиддиятли муносабатларда, унда барча нарсалар камо-
лотга к,араб ривожланади. Вужуди вожиб яратган нарсалардан би-
ринчиси акл ал-фаол ёхуд биринчи акддир. Биринчи акл хар бир 
сайёрага хос аклларни вужудга келтиради. Энг сунгги фалакий акд 
натижасида заминдаги акд-рух ва барча моддий жисмлар пайдо була-
ди. Олам сифат, миклор, жавхар, акциденция (мухим булмаган 
хосса), имконият, зарурият ва тасодифият, макон ва замон, хара-
кат ва ривожланиш каби гушунчаларда ифодаланади. Улар фазовий 
жисмлар, аклли махлук (инсон), аклсиз жониворлар, усимликлар, 
минераллар ва туртта унсур — сув, олов, хаво ва тупрок, каби олтита 
куринишда намоён булади. 

Билиш жараёни акл ва сезгилар оркали юзага келади. Билиш 
жараёни чексиз булиб, у инсон жонли мушохада ва тафаккури-
нинг ноаник, нарсани билмасликдан билишгача булган мураккаб 
йулни босиб утади. Бу йуналиш ходисалар окибатини билишдан 
уларнинг сабабини англаш, акциденциядан субстанцияга етиб бо-
ришни мак,сад килиб куяди. Билишда акл ва мантик илмининг 
макоми бекиёсдир. Мутафаккир талкинида акдий билиш икки 
жихатга эга: биринчидан, у конкретдан узоклашиш ва ундан уму-
мий томон ва жихатларни ажратиб олишни, иккинчи томондан 
эса, ушбу умумийлик кумагида конкрет жихатларнинг мохияти-
га чукурлашишни такозо этади. Акл воситасида инсон илм-фан-
ни яратади. Фан туфайли ходисалар мохияти очиб берилади. Х,ар 
бир фан инсоннинг муайян эхтиёжларини кондиришга хизмат 
килади. Бундан ташкари, Форобий билиш таълимотининг бошка 
жихатларини хам урганган. У илмий тадкикотда кузатув, бахс-
мунозара, билиш методлари, жонли мушохаданинг чекланганли-
ги тугрисида кизикарли гояларни илгари сурган. Форобий туфай-
ли мусулмон Шарки фалсафий тафаккурида мантик илми чукур 
из колдирди. 
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Мутафаккир уз асарларида комил инсон, фозил фукаро, одил 
хукмдор, бахт-саодат, унга эришиш йуллари, давлатнинг хусусият-
лари, ахлокий ва аклий тарбия, ижтимоий истикбол тугрисида ил-
Fop гояларни илгари сурган. Форобийнинг Шарк, халклари фалса-
фий тафаккури ривожига булган таъсири сезиларли билган. 

Абу Райхон Беруний ^ P a * * 0 H Б е Р У н и й (973-1048) деярли 
барча фан сохаларида ижод этган буюк 

комусий аллома ва машхур мутафаккирдир. У яратган 152 та асардан 
28 таси бизгача етиб келган. Унинг табиатни урганишдаги хизмати 
каттадир. Аллома жисмларнинг узаро тортишуви, Куёш ва Ойнинг 
тутилиши, зарра, инерция ва сунъий танланиш, ривожланиш ано-
малияси, Ер каърида руй берадиган геотектоник силжишлар, Ер 
киёфасининг тадрижий тарзда узгариб туриши, хилма-хил оламлар 
тугрисида илмий башоратларни илгари сурган. Унинг фалсафий 
карашлари табиий-илмий карашлари таъсирида шаклланди. У модда 
ва замон, конуният, зарурият ва тасодифият, харакат ва ривожла-
ниш, зиддият, сабаб ва окибат каби фалсафий муаммоларга катта 
эътибор берган. 

Беруний "Оддий жавхарлар пайдо булиш ва йук булишни бил-
майди" деган гояни илгари сурган. У оламнинг Оллох томонидан 
яратилганлигини эътироф этади. Абадийлик биринчи сабаб билан 
богливдир, чунки у яратувчи умрини англатади. Мутафаккирнинг 
тараккиёт, конуният, зарурият ва тасодифият тугрисидаги мулоха-
залари алохида ахамиятга моликдир. Кдтъий зарурият ва тамойилла-
рига буйсунадиган ходисаларга циклик тарзда хосил буладиган жа-
раёнлар (хайвонларнинг урчиши, усимликларнинг чангланиши, 
экинларнинг экилиши ва бошкалар) киради. Лекин зарурият ва 
конуният тасодифият билан узвий алокада булади, чунки хамма 
нарсалар хам муайян тартибда руй беравермайди. 

Берунийнинг асарларида билиш масалалари мухим макомга эгадир. 
Билишга булган кизикишнинг иккита сабаби бор. Биринчидан, бу 
узига хос лаззатдир. Иккинчидан, билишдан максад одамлар эхти-
ёжларини кондиришдир. Билиш сезгилар етказиб берган маълумот-
лардан бошланади. Улар билишнинг юкори боскичи акдий билиш 
учун узига хос кумакчи ва асос булиб хизмат килади. Билимнинг 
чинлиги кузатув ва синов-тажриба оркали белгиланади. Улар туфай-
ли ашёларнинг мухим жихатлари урганилади, уларнинг микдорий 
томонлари аникланади, билиш жараёнининг самарадорлиги ошиб 
боради. Инсон табиат ходисаларини билишга булган интилишда икки 
нарсадан илхомланади. Улардан бири азалдан берилган табиий кизи-
киш, барча нарсалар мазмун-мохиятига етиб боришга интилишдир. 
Иккинчиси эса, билиш туфайли кУлга киригилган ютукдардан ман-
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фаатдорликдир. Унинг фикрича, "Агар фанга асосланиб булмаса, 
ундан воз кечиш лозим". 

Берунийга кура, инсон киёфаси табиат таъсирининг натижаси-
дир. Унинг ички к,иёфасига келсак, уни инсон чексиз саъй-харакат-
лар ок,ибатида тубдан узгартириши мумкин. Хар бир киши уз хулк-
атворининг сохибидир. Жамият тадрижий узгаришлар оркали ри-
вожланиб боради. Адолат, фукаро учун гамхурлик, зулмни бартараф 
этиш, жамиятни ак/i ва адолат туги остида бошкариш мутафаккир-
нинг идеалидир. 

Абу Али ибн Сино (980—1037) —буюк ал-
Абу Али ибн Сино д о м а в а м у т а ф а к к и р у Бухоро якинидаги 

Афшона кишлогида тугилиб, Хамадон шахрида вафот этган. Ибн 
Синодан колган маънавий мерос тахминан 280 номдан зиёдрокдир. 
Улар тиббиёт, фалсафа, мантик, психология, ахлок, мусика, фар-
макология ва бошка со\аларга багишланган. Олимнинг "Шифо ки-
тоби", "Тиб конунлари", "Билимлар китоби", "Табиат дурдонаси" 
каби асарлари машхурдир. Борликни талкин этишда Ибн Сино Фо-
робий изидан бориб, уни "вужуди вожиб" ва "вужуди мумкин"дан 
иборат, деб эътироф этади. "Вужуди вожиб" биринчи сабаб вазифа-
сини бажаради. "Вужуди мумкин" эса унинг окибатидир. Вужуди 
вожиб ва вужуди мумкин вакт нуктаи назаридан фаркланмайди. 
Улар уртасидаги фарк, аслида, нафислик даражаси билан белгила-
нади. Харакат — вужуди мумкиннинг ички мохиятидан келиб чика-
ди. Харакат осойишталик билан бирга мавжуд булиб, жисмларнинг 
узаро урин алмашинувигина эмас, балки кенг маънода уларнинг 
узгариши, бир хрлатдан иккинчи холатга утишидир. Ибн Синонинг 
фикрича, харакат куйидаги учта куринишда намоён булади: 

1. Акцидентал харакат. Бу харакатда жисм бошка жисм таркиби-
да б^либ, Уша жисм харакати билан бирга харакат килади, бир 
уриндан бошка Уринга кучади, лекин бу жисм уз Урнини узгартир-
майди. 

2. Мажбурий харакат. У жисмнинг уз харакати эмас, балки 
унинг асосий сабаби жисм мохиятидан ташкарида мавжуддир. 
Масалан, от аравани тортади, сув ташийди, одам олов ёкади, 
тошни отади ва х-к. 

3. Табиий харакат. У жисмнинг уз-узидан келиб чикадиган хара-
катини англатади. Оловнинг кутарилиши, шамолнинг содир були-
ши, тошнинг пастга тушиши кабилар бунга мисол булади. Бу хара-
кат уз навбатида дойра ва тугри чизик буйлаб харакатдан иборат 
булади. Харакат фазо ва вакт билан узвий алокададир. Яратилиш-
нинг интихоси ва ибтидоси булмагани каби, харакат, фазо хамда 
вактнинг хам бошланиш ва охирги нуктаси булмайди. 
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Олимнинг сабабиятга оид мулохдзалари эътиборга моликдир. Унга 
кура, сабаблар моддий (муайян холатни келтириб чикарувчи са-
баб), фаол (муайян холатни узгартирувчи сабаб), шаклий (турли 
хил цувватлар билан богланган сабаб) ва тугалловчи (барча сабаб-
ларнинг пировард максади) сабаблардан иборатдир. 

Ибн Сино Закариё ар-Розий ва Беруний каби жах,он фалсафий 
тафаккури тарихида биринчилардан булиб кузатув ва тажрибага 
мухим эътибор кдратди. Масалан, аллома улар кумагида хастанинг 
холати, келажакда кутилаётган кайфияти, дори-дармонлар тарки-
би, инсон ва атроф-мухит узаро муносабати муаммоларини хал этишга 
уринади. 

Ибн Сино барча фалсафий фанларни назарий ва амалий фалса-
фага булади. Назарий фан метафизика (юкрри даражали фан), мате-
матика (урта боскичдаги фан) ва физика (фаннинг пастки катла-
ми)дан иборат. Амалий фалсафа сиёсат, ХУКУК, иктисод, ахлок-одобни 
камраб олади. Олим мантицни узининг илмлар таснифига кирит-
майди, уни билишнинг воситаси деб хисоблайди. 

Ибн Синонингтабиий-илмий карашлари серкиррадир. Ужисм-
ларнинг узаро бир-бирига таъсири, алокддорлик, зарурий ва тасо-
дифий богланиш тугрисида мухим маълумоглар колдирган. Олим 
узининг "Табиат дурдонаси" ("Курозайи табиат") асарида сароб, 
жисмларнинг солиштирма огирлиги, чакмок, момакалдирок, нур, 
ёмгир, TOF жинсларининг емирилиши ва боищалар хакида киммат-
ли маълумотлар беради. 

Мутафаккир уз асарларида илм ва ахлок-одоб уйгунлиги, инсон 
камолоти, бахт-саодат, ижтимоий адолат, кишиларнинг узаро хам-
корлиги, хукмдорнинг бурчи тугрисида кизикарли гояларни илга-
ри сурган. Унинг таъкидлашича, барчани бир хил ижтимоий мавке-
га эриштириб булмайди. Аслида улар учун муайян шароит яратиб 
бермок лозим. Барчанинг бой ва мансабдор булиши ёки хамманинг 
кашшок булиши жамиятнинг таназзули хамда инкирозидир. Лекин 
инсон узгаларга мехр-окибатли, гамхур булмоги, керак вактда са-
ховат ва мурувват кулини ночорларга узатиши зарурдир. Инсон ту-
гилишидан бошлаб, ахлокди ёки ахлоксиз булавермайди. У хаётда 
шахсий ва узгалар тажрибаси, аждодлар анъаналари, таълим-тарбия 
натижасида шаклланади ва муайян ижтимоий мавкега эришади. 

Марказий Осиёда илк урта асрлар даврида кенг таркалган тасав-
вуф таълимотидаги комил инсон макоми, нафсни тийиш, багри-
кенглик, диний донишмандлик, Мусо ал-Хоразмий, Ахмад ал-Фар-
гоний тадкикотларида илгари сурилган табиий-илмий гоялар, Фо-
робий, Беруний, Ибн Синонинг табиий-илмий ва фалсафий 
карашлари, фандаги янги йуналишлар биринчи галда мусулмон 
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Шарк,и, крлаверса, бутун жахон табиий-илмий ва фалсафий тафак-
курининг равнак,ига хаётбахш таъсир утказиб келди. 

Афсуски, бу маданий уйюниш мугул боскини туфайли таназзулга 
юз тутди. Амир ва султонлар уртасидаги узаро ихтилофлар, ноах,ил-
лик Чингизхон боскинига кул келди. Бу бощин мугулларнинг 1218 йил-
да Утрор шах,рини босиб олиши, унинг хркими, Хоразмшо%нинг цайно-
тси Инолчищи банди щлиши ва кулогига кайнаб турган кумушни 
Куйиб юборишдек хунрезликдан бошланди. Му/улларнинг хукмронлиги 
даврида ана шундай цонхурлик тинимсиз давом этди. Куркам ша%ар 
ва кишлоклар вайронага айланди, щтисодиёт таназзулга юз тутди. 
Илм-фан, маданият, жумладан, фалсафа илми х,ам инщрозга учради. 

Халк,имиз мугул боскинини каттик каршилик билан кутиб олди. 
Гарчанд укувсиз хукмдор Мухаммад Хоразмшох, салтанатни саклаб 
Кола олмаган булса-да, халкимизнинг боскинчиларга карши кураши 
асло тухтагани йук. Баъзи тарихий манбаларга кура, уша даврда 
нихоятда катта худуддан 600 мингга ящн кушин туплаш мумкин 
эди. Бу кушин тупланганида ва тажрибали лашкарбошига топши-
рилганида Чингизхон салтанатни босиб олиши гумон эди. Инсони-
ятнинг утмишини яхши биладиган баъзи олим ва мутахассисларнинг 
фикрича, агар шох; узининг ёвкур уми Жалолиддинни аввал бошданок 
тахт вориси этиб тайинлаганида ва кушиннинг ихтиёрини унга топ-
ширганида, нафакат Осиё тарихи, балки жах,он тарихи бошкачарок 
йулдан кетиши мумкин эди. 

Афсуски, тарих "Агар ундай булмаганида эди... "кабилидаги та-
мойилларни тан олмайди. Чингизийлар боскини Ватанимиз маданий 
тараккиётини бир неча асрлар оркага суриб юборди. Уша даврда 
боскинчиларга карши курашнинг энг атокли вакили Жалолиддин Ман-
губерди эса миллатимиз озодлиги учун олиб борган курашнинг тимсо-
ли сифатида тарихимиз сщифаларида абадий колди. Бу миллий кахра-
монимизнинг таваллуд куни 1999 йилда кенг нишонлангани унинг 
рух;ини шод килиш ва Жалолиддин Мангубердини курашга отлантир-
ган эзгу гоялар бизнинг кунларимизда амалга ошганлигининг рамзи-
дир. 

Алохида таъкидлаш лозимки, Президентимизнинг "Оллох кал-
бимизда, юрагимизда" тамойили урта асрлар фалсафасини урганишда 
мухим ахамият касб этади. Буюк аждодларимизнинг багрикенгли-
ги, мазхабпарастликка берилмаганлиги, улар дунёкарашида дунё-
вий ва диний илмларнинг муштараклиги, сабр-каноатлилиги бар-
чамизга намуна — ибратдир. Бу бой маънавий хазина ёшлар онгига 
миллий гоя ва истиклол мафкурасини сингдиришга хизмат килади, 
уларни мустакил фикрлаш, дустни душмандан фарк килишга ун-
дайди, юртим деб, элим деб яшашга чорлайди. / 
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Такрорлаш учун саволлар 

1. Ислом дини тугрисида нималарни биласиз? 
2. Тасаввуфда комил инсон таомилини Сиз кандай тасаввур киласиз? 
3. Тасаввуфдаги кубравия, яссавия ва накшбандия тарикатлари тугри-

сида нималарни биласиз? 
4. Mauixyp мухдддислардан кимларни биласиз? 
5. Сизнинг назарингизда диний багрикенглик нима? 
6. "Маънавий меросни билмай туриб, мустакиллик мафкурасини яра-

тиб булмайди", деган фикрни кандай тушунасиз? 

Амалий машгулот саволлари 

1. Илк Урта асрлар фалсафасининг мохияти ва узига хос хусусият-
лари. 

2. Ислом дини ва фалсафаси. Тасаввуф ва унинг окимлари. 
3. Дунёвий билимлар ривожи ва фалсафий тафаккур. 
4. Илк урта асрлар фалсафасининг узига хос ахамияти. 

4-мавзу 

ТЕМУРИЙЛАР ДАВРИ ВА УРТА АСРЛАР 
ФАЛСАФАСИ 

Темтоийлао Инсоният тарихида шундай даврлар борки, 
даврининг тавсифи унда буюк ишлаРга тайёР миллатлар, узининг 

йулбошчилари етакчилигида, тарихнинг му-
айян цисца босцичларида минг йилларда цулга киритиш мумкин булган 
натижаларга эришганлар. Айнан ана шундай даврлар инсоният тари-
хига шу миллатга мансуб буюк кишиларнинг учмас номини битади, 
жах,он маданиятини бойитади, умумбашарий таращиётга катта 
щсса булиб к;ушилади. 

Амир Темур ва темурийлар даври худди ана шундай, мугул босцин-
чиларидан озод булган халкимизнинг миллий дах;оси энг юксак чущига 
кутарилган даврдир. Бу давр фалсафаси халкимизнинг сощб^ирон Амир 
Темур бошчилигида озодликка эришган ва мустацилликни сак^аш хрмда 
мустсщкамлаш учун амалга оширган буюк ишларининг ифодасидир. Бу 
хащимизнинг марказлашган давлат тузиш, миллий давлатчилигини 
тиклаш ва барцарор к;илиш, мустащил яшаш орзуларининг ушалган 
давридир. Унинг фалсафасида %ам ана шу жих,атлар ящол кузга таш-
ланади ва бу мерос бугунги миллий онг ва истиклол мафкурасининг 
фалсафий негизлари орасида алохида урин тутади. 

Тарихдан маълумки, Урта Осиёнинг мугуллар томонидан босиб 
олиниши мамла)$атни юрат цилди, ищтисод, маданият, санъат ва 
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илм-фан сохасида таназзул руй берди. Жабр, зулм, зуравонлик нати-
жасида халкнинг турмуши кескин ёмонлашди. 

Муруллар зулмига чек куйишда халк, оммасининг норозилиги, сарба-
дорлар бошчилигидаги оммавий кузголонлар, айникса, сощбцирон Амир 
Темурнинг фаолияти мухим ахамиятга эга булди. Мугуллар урнатган 
мустабид тузумнинг Амир Темур дунёга келган даврида ерли ахоли 
уртасида чукур ижтимоий ва маънавий уйгониш жараёни бораётган 
эди. Бу жараён, "Тарихи, уша даврдаёк, минг йилликлар каърига кет-
ган буюк хал^ мустамлакачилик азобида ётаверадими ?" — деган асо-
сий масала атрофида руй бераётган эди. 

Муруллар мамлакатимизни сиёсий ва х,арбий жихатдан истило 
килган булсалар-да, аммо уни маънавий буйсундириш, маданий жи-
Хатдан мугулларнинг устунлиги тугрисида гап хам булиши мумкин 
эмас эди. Кучманчилик ва шащрларни трат килишдан бошкасига яра-
майдиган, утрок хаётга менсимай карайдиган Чингиз авлодлари маъ-
навий ва маданий жихатдан узларидан устун булган халща нима хам 
бера олар эдилар ? Улар уз хукмронлигининг охиригача хам Ватанимиз-
да бирорта тузукрок, яшаш мумкин булган янги шахар барпо этмади-
лар, маданият учоцларининг юксалиши учун имкон бермадилар, ак-
синча, ерли ахоли орасидан чиккан баркамол кишиларни киличдан утка-
зиб турдилар. Аммо халк; иродасини бука олмадилар, унинг озодлик ва 
мустакилликка интилишини тухтатиб куя олмадилар. Амир Темур 
ана шу харакатнинг натижаси, халцининг миллий тяларини руёбга 
чицариш учун тарихий шаклпанган зарурият, уша пайтда харбий уюш-
коклик, сиёсий хушёрлик, Fana6anap учун фидокорлик жихатидан жа-
хонда тенги йук; миллатга айланган халк дахоси яратган буюк жа-
Хонгир эди. Халк жахонгирга айланганида узининг жахонгирини яра-
тади. Бу эса тарихнинг муайян худуддаги энг бурилиш нукталарига 
myFpu келади. 

Баъзилар Темур фалсафий асарлар ёзмаган-ку, унинг фалсафага 
алокаси борми, деб уйлайди. Аслида Темурнинг хаёти ва фаолияти 
фалсафадан иборат эмасми ? У фалсафий хулосалар чщариш учун бошка 
кишиларнинг хаёти ва асарларидан хам мазмунлирок хаёт эмасми? 
Фалсафани факат китоблардангина урганиш мумкинми? Аслида, фал-
сафани тула-тукис китобга тушириб булмайди. Китобга туширилган 
фалсафа муайян тизимга келтирилган фалсафий билимлар системаси, 
холос. Темур ва темурийлар даврини тарих фалсафаси ва фалсафа 
тарихини уйрун тарзда ёзиш оркали нисбатан myFpu ифодалаш мум-
кин. Амир Темурнинг хаёти, унинг фаолияти, темурийлар давридаги 
маданий жараёнлар, илм-фан ривожи каби масалалар эса бир неча 
фалсафий китоблар, унлаб тадкикотлар учун мавзу эканлиги аник. 
Крлаверса, Темур ва темурийлар каби илм-фан, маданият ва санъат-
ни, фалсафа ва адабиётни нозиктаъб тушунган, узлари хам бу соха-
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ларда ажойиб юту%ларга эришган сиёсий сулолаларни жах,он тарихи-
дан monuui цийин. Бу сулола вакиллари орасида шеър ёзмаган, адабий 
машцлар цилмаган, фан-маданиятга к;из1щмаган бирор темурийзода 
булмаса керак. Тарих шундан далолат берадики, юрт бошлицлари фан 
ва маданиятга кизищан, маънавиятни юксакликка кутариш учун ку-
рашган улкада бу сох,аларда х,ацик,ий юксалиш булади. Сиёсий таъ-
минланганлик, бошца сох,алар билан биргаликда, маданий таращиёт-
нинг энг асосий омили эканлигини рад щилиш унчалик уринли эмас. 
Маданиятпарвар, миллатпарвар Амир Темур ва темурийзодалар уша 
давр маънавий таращиёти учун сиёсий-ицтисодий асосларни тула-
тукис яратган арбоблар эди. Халкимизнинг асрлар оша улар рух,ига 
миннатдорлик туйруси билан ёндашуви, х,алигача уз фарзандларига бу 
сулола вакиллари номларини к,уйиб юриши, бугунги кунларда х,ам уша 
замондан ташбехрар излаётганининг сабабларидан бири х;ам ана шун-
да. 

Амир Темур ибн Тарагай Баходир (1336— 
Амир Темур ибн 1 4 0 5 ) К е ш (Шахрисабз) шахри якинидаги 
Тарагай Бах,одир Хужаидгор к,и шло гида дунёга келди. Унинг 

энг асосий тарихий хизматлари шундан иборатки. у мугулларнинг 
босцинчилик ва вайронкорликларига к,арши курашиб, Урта Осиёни 
улардан халос этди. Майда феодал ва мулкдорларнинг узаро низола-
рига бар\ам бериб, кучли марказлашган давлат барпо к,илди. Мам-
лакатда тартиб-интизом ва крнун устуворлигини таъминлади. Унинг 
даврида "Куч — адолатда" тамойили амалга ошди, ик,тисод ва мада-
ният юксалди, узга мамлакатлар билан мустахкам алокдлар урна-
тилди. 

Амир Темур мохир харбий саркарда сифатида ном козонди. У уз 
хаётини Мовароуннахр халк,ининг фаровонлиги, юрт ободончилиги 
учун сарфлади, унинг даврида хашаматли бинолар, курилиш иншо-
отлари, гузал боглар бунёд к,илинди, мактаб ва мадрасалар, мас-
жидлар курилди, мамлакатимиз Шарк,нинг гузал худудига айлан-
ди. 

Темурнинг яна бир улкан хизмати шуки, у маданият ва илм-
фан хомийси сифатида машхур булди, уз саройига олиму фузало ва 
дин арбобларини туплади. Хожа Афзал, Жалол Хокий, Мавлоно 
Хоразмий, Мавлоно Мунший ва боищалар унинг саройида илм-фан 
ва бадиий ижод билан машгул булдилар. Бобур Мирзонинг хабар 
беришича, уша даврда Самарканд энг гузал шахар эди. Испан сайёхи 
Р. Г. Клавихо Самарканднинг гузаллигига койил кол ran эди. Темур 
хукмронлиги даврида ички ва ташки савдо кучайди. Айникса, Х,ин-
дистон, Хитой, Русия, араб мамлакатлари билан алокаларнинг ку-
чайиши Темур салтанати иктисодий кудратини оширди. Темур ва 
темурийлар даврида ислом дини ва тасаввуфга катта эътибор берил-
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ди. Ислом дини уша даврда асосий мафкура булиб, марказлашган 
давлат барпо этишда, иктисод, маданият ва илм-фан сохасидаги 
максад-вазифаларни амалга оширишда назарий асос булиб хизмат 
кдлди. Темур уз фаолиятида унга таяниб иш курди. 

Темурийлар даврида тасаввуф таълимоти кенг кулоч ёйди. Сохиб-
кирон тасаввуф к,оидаларидан мамлакатдаги салбий иллатларни 
йукотишда, турли жанжал ва низоларни бартараф кдлишда, хаки кат 
ва адолат урнатишда, инсонпарварлик гояларини таркатишда фой-
даланган. Темур тасаввуфдаги покланиш, туфи ва софдил булиш, 
зино ва фахш ишлар билан шугулланмаслик, харом-хариш ишлар-
дан кочиш, халол мехнат килиш, бирор касбни эгаллаш, мухтож-
ларга мехр-шафкат курсатиш каби гояларни халкка сингдириш учун 
кураш олиб борди. Накшбандлик тарикатининг йирик шайхлари 
булмиш Саййид Амир Кулол, Шайх Абу Бакр Тайободий, Мир 
Саййид Баракалар Темурнинг пирлари булиб, сохибкирон улар би-
лан тез-тез мулокот килиб турган. 

Темурийлардан Шохрух, Улугбек, Хусайн Бойкаро, Бобур Мир-
золар давлатни бошкаришда, дин ва тасаввуф коидаларига амал 
килишда, илм-фан ва маданиятни ривожлантиришда унинг анъа-
наларини изчил равишда давом эттирдилар. Бу даврда меъморчи-
лик санъати юксак даражага кутарилди. Амир Темур Куксарой мас-
жиди, Шохизинда, Бибихоним мадрасасини курдирди. Кешда (Шах-
рисабз) Оксарой барпо кила бошлади. Мирзо Улугбек даврида, 
1417—1420 йилларда Регистонда, кейинчалик Бухорода, 1432— 
1433 йилларда Риждувонда мадрасалар курилди, Бибихоним мас-
жиди, Гури Амир макбараси куриб битказилди. 1429 йили эса Улуг-
бекнинг фалакиёт расадхонаси нихоясига етди. Хиротда хам куплаб 
меъморчилик бинолари барпо килинди. Улар жумласига масжид, 
Мадраса ва хонакохлардан иборат булган Гумбази сабз, Алишер 
Навоий курдирган "Ихлосия", "Низомия", "Шифоия" мадраса-
лари, Марв шахридаги "Хусравия" мадрасаси ва бошкалар киради. 
Навоий яшаган замонда Хиротда "Шарк Рафаэли" деб ном олган 
Камолиддин Бехзод (1456—1535) ва шох Музаффар каби дунёга 
машхур рассомлар ижод килди. Бехзод "Зафарнома" китобига, Хус-
рав Дехлавийнинг "Хамса", Саъдийнинг "Бустон" асарларига накш 
берган ва Хусайн Бойкаро, Хотифий, Жомий ва бошкаларнинг 
расмини чизган, халкнинг мехнатини, табиат манзараларини 
хакконий тасвирлаган. 

ХГУ—XV асрларда Мовароуннахр ва Хуросонда илм-фаннинг куп 
сохаларида юксалиш юз берди. Жахонга машхур олимлар, табиат-
шунослар ва шоирлар етишиб чикди. Тиббиёт, риёзиёт, хандаса, 
тарих, адабиёт, жугрофия, педагогика, мантик, фалсафа, ахлок-
шунослик ва бошкаларга эътибор берилди. Айникса, бадиий адабиёт 
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ва адабиётшунослик тез ривож топа бошлади, уларда уша даврнинг 
мухим ижтимоий муаммолари ва инсонпарварлик гоялари олга су-
рилди. "Гул ва Навруз" муаллифи Лутфий (1366—1465), "Бе\руз ва 
Бахром" асарини ёзган Биноий (1453—1512), "Тазкират уш-шуаро" 
("Шоирлар хакида тазкира")нинг муаллифи Давлатшох Самаркан-
дий, "Юсуф ва Зулай\о", "Махзан ул-асрор" ("Сирлар хазинаси") 
асарларининг муаллифлари Дурбек (XIV—XV асрлар), Хайдар Хо-
размий хамда Камол Хужандий (1402 йилда вафот этган), Хофиз 
Хоразмий (XIV—XV асрлар), Исмат Бухорий (1365—1436), Якиний 
(XV аср), Хилолий (XV аср), Атоий (XV аср) ва бошкалар уша 
даврда яшаб, ижод этдилар. 

Бу даврда тарих фанига эътибор кучайди, йирик тарихнавислар 
пайдо булди. Темурийлар даврида Абдураззок Самаркандий (1413— 
1482)нинг "Матлаа ас-саъдайн ва мажмаъ ал-бахрайн" ("Икки ден-
гизнинг кушилиши"), Хофизи Абру (1361—1430)нинг "Зубдат ат-
таворих" ("Тарихларнингсараси"), Муйиниддин Исфизорий (1494 
йилда вафот этган)нинг "Равзат ал — жаннат фи авсоф мадинат", 
ФосихХавофий (1375—1442)нинг "Мужмали фосихий", Шарафид-
дин Али Яздий (1454 йилда вафот этган)нинг "Зафарнома"си, Ни-
зомиддин Шомийнинг (XIV аср охири XV асрнинг боши) "Зафар-
нома"си ва бошкалар машхур эди. 

ту» Уша замоннинг энг машхур тарихчилари 
ва Хондамир Мирхонд (1433-1498) ва Хондамир (1475— 

1535) эдилар. Мирхонд Хиротда таваллуд то-
пиб, шу ерда ижод килган. Унинг асосий тарихий асари 7 жилддан 
иборат "Набиралар, подшохлар ва халифалар таржимаи холлари 
Хакида поклик боглари" деб аталади. У олти жилдини ёзиб, вафот 
этади, еттинчисини набираси Хондамир ёзиб тугатади. 

Хондамир хам Хиротда турилиб, ёшлигидан тарихнависликка 
хавас куяди. У Аграда вафот этади. Унинг мухим рисолалари "Мако-
рим ул-ахлок", "Хабиб ус-сияр", "Вазирлар учун кулланма" ва 
бошкалардир. Муаррихнинг энг йирик асари "Хабиб ус-сияр"да кадим 
замондан XVI асргача Марказий Осиё, Эрон ва Афронистондаги 
тарихий шахслар, вокеалар, давлатлар тарихи, давлатни бошкариш 
йуллари батафсил баён килинган. "Макорим ул-ахлок" асарида улур 
Алишер Навоийнинг бунёдкорлик ишлари, инсоний фазилатлари, 
Ватан равнаки йулида курсатган жонбозликлари тугрисида хикоя 
килинади. Хондамирнинг илмий-тарихий мероси XV—XVI асрлар 
иктисодий, сиёсий ва маданий хаёти тугрисида хикоя килувчи ким-
матли манба хисобланади. 

^ XIV—XV асрларда мантик, табиий-илмий 
У . " фанлар, айникса, фалакиёт, фалсафа ва ах-

локшуносликка катга эътибор берилди. Ман-
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тик, илмининг йирик вакилларидан бири Саъдиддин Тафтазоний 
(1322—1392) дир. У Нисо вилоятига карашли Тафтазон кишлогида 
дунёга келади. Ёшлигидан илохиёт фанлари, араб тили, нутксанъа-
ти ва мантик билан шурулланади. Тафтазоний мадрасаларда мудар-
рислик килди. Туркистон, Хирот, Жом, Риждувон мадрасаларида 
талабаларга даре берди. Тафтазоний шу)фати, илмий ишлари Якин 
ва Урта Шарк мамлакатларига кенг таркалди. Темурнинг таклифи 
билан аллома Самаркандга келиб, шу ерда умрининг охиригача яшади. 

Тафтазоний 40 дан ортикрисолаларнинг муаллифидир. Мух,им-
лари: "Тахзиб ал-мантик вал-калом" ("Мантик ва каломга сайкал 
бериш"), риторикага оид "Мухтасар ал-маоний" ("К,искача маъно-
лар"), араб тили грамматикасига оид "Ал-иршод ал-ходий"("Йул 
бошловчи рахбар"), фалсафа ва каломга оид "Ал-макосид ат-толи-
бин" ("Толиби илмларнинг максадлари") ва бошкалар. Тафтазоний 
утмиш олимларининг жуда куп асарларига шар\лар хам битган. 

Аллома сабаб ва окибат, ирода эркинлиги, билиш, онг, мантик 
фани ва унинг вазифалари хакида уз фикрини баён килган. Маса-
лан, у табиатда сабаб ва окибат муносабатларининг мавжудлигини 
эътироф этади. Тафтазоний ирода эркинлигига тухталиб, хар кан-
дай эзгу ишлар худонинг мохиятидан келиб чикади. Худо яратувчи 
сифатида инсонларни ёмон хатти-харакатлар килишдан саклайди, 
инсонни купрокхайрли ишлар килишга чорлайди, гунох ишлардан 
кочишга даъват этади, деб айтади. 

Тафтазоний фикрича, билиш жараёни уч боскични уз ичига олади: 
1) хис-туйгу аъзолари ва ашёлар Уртасидаги узаро таъсир; 2) бу омил-
ларнинг инсон рухи томонидан кабул этилиши; 3) акдий билиш. 

Олим хис-туйгуни ташки хиссиёт деб атайди, ички хис-туйгу 
хам ташки хиссиёт асосида пайдо булади. Акдий ёки мантикий би-
лиш эса моддий асосдан анча узокда булиб, хиссий билимларга 
нисбатан юкорирок боскичда намоён булади. 

Мантик янги билимлар хосил килиш учун замин яратади. Тасав-
вур ва тасдик мантикий билиш шаклларидандир. Бирор нарса тугри-
сида хукм чикаришда тил мухим уринни эгаллайди. Мантикшунос-
лик мавхум мантикий онг билан богланган булиб, тушунча ва хукмни 
ифодаловчи суз ва ибораларни тахлил килади. 

Мир Саййид Тафтазоний фалсафасининг ахамияти шун-
Шариф Журжоний Дан иборатки, у калом фалсафасини ривож-

лантириб, унга мантикий конунларни тат-
бик этди, Улугбек илмий мактабининг вужудга келишига замин 
яратди. 

Уша даврнинг яна бир атокли алломаси Мир Саййид Шариф 
Журжоний Астробод шахри якинида тугилган. Журжоний Истам-
бул, Крхира, Хирот, Шероз шахарларида булиб, улардаги олим-
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лардан илм сирларини урганади. 1387 йилдан бошлаб Самарканд 
мадрасаларида мантик, фалсафа, фалакиёт, фикд ва адабиёт, муно-
зара илми ва бошкалардан даре беради. 

Журжоний 50 дан ортик рисолаларнинг муаллифи булиб, улар-
нинг аксарияти мантик, фикд, фалсафа ва табиатшуносликнинг 
мух,им муаммоларига багишланган. Олимнинг "Ат-таърифот" ("Таъ-
рифлар"), "Одоб ул-мунозара" ("Мунозара олиб боришнинг коида-
лари хакида рисола"), "CyFpo" ("Кичик далил була оладиган хукм"), 
"Кубро" ("Катта далил була оладиган хукм"), "Авсат дар мантик", 
("Мантикда урта хулоса"), "Рисолайи вужудия" ("Борлик хакида 
рисола") ва бошка асарлари мавжуд. Булардан ташкари, Журжо-
нийнинг Ибн Сино, Чагминий ва Насриддин Тусийларнинг асар-
ларига шархлар ёзганлиги маълум. 

Мутафаккир рисолаларида борлик, модда ва унинг шакллари, 
жисмоний ва рухий муносабатлар, мантикий фикрлаш, тил ва та-
факкурнинг узаро алокаси, коинот, инсон, акд ва билиш масалала-
ри ёритилади. Журжоний, худди Тафтазоний сингари, хамма нарса 
ва жисмлар бир-бирига сабаб-окибат нисбатида булади, деб хисоб-
лади. Оддий нарсалар асосида турт унсур, яъни сув, олов, хаво ва 
тупрок ётади. Металл, усимликлар ва хайвонот дунёси турт унсур-
нинг коришиши натижасида пайдо булади. 

Журжонийнинг ижтимоий-фалсафий карашлари борлик, кои-
нот, модда ва унинг шакллари, жисмоний ва рухий муносабатлар, 
билиш, мантикий фикрлаш каби масалаларни камраб олади. Олим 
вожиб ул-вужуд ва мумкин ал-вужуд мохиятини шархлашга инти-
лади. Унингча, йук булиши мумкин булмаган, бор булиши зарур 
булган нарса вожиб ул-вужуд деб аталади. Борлиги хам, йуклиги 
Хам зарур булмаган нарса эса мумкин ул-вужуд дейилади. Бошкача 
Килиб айтганда, вожиб ул-вужуд борликнинг биринчи сабаби 
булмиш Худодир, мумкин ул-вужуд эса моддий оламдир. 

Журжоний мантик фани билан фалсафани узаро богликликда 
тахлил килади. Унингча, хулоса уч турга булинади: силлогизм, ин-
дукция ва аналогия. Силлогизм (киёс) назарий билимлар хосил кили-
шининг асосий воситаси хисобланади. Журжоний фикрича, индук-
тив йул билан олинган билимлар хамма вакт хам хакикатга тугри 
келмайди, зероки инсон тажрибаси доимо мукаммал ва хар томон-
лама тугри эмас. Мир Саййид Шариф Журжоний мантик илми 
сохасида хам уз фикрларини баён килган. Узининг карашларида ман-
тик илмини фалсафадан ажратмай, айни бир вактда унинг ХУКУК ва 
тил билан хам чамбарчас боглик эканлигини исботлаб беради. Шу-
нинг учун хам XIV—XV аердан бошлаб ислом мадрасаларида мантик 
илмини укитиш ХУКУК ва тилшунослик фанлари билан боглик холда 
олиб борилди. Журжоний хулосанинг уч тури: киёс (силлогизм), 
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индукция ва аналогиянинг х,ар кайсисига таъриф беради, уларнинг 
\ар бирини тахлил килиб мик,ади. Умуман олганда, Тафтазоний ва 
Журжонийнинг фалсафий ва мантикий карашлари илм-фан риво-
жида катта хисса булиб кушилди ва кейинги даврларда яшаган му-
тафаккирларнинг дунёкарашига самарали таъсир курсатди. 

Мухаммад Жахон илм-фани тараккиётига катта улуш 
TapaFaft Улугбек кушган буюк фалакиётчи олим ва давлат 

арбоби Мухаммад Тарагай Улугбек (1394— 
1449) математика ва фалакиёт сохасида баркамол ижод килган. Унинг 
отаси Амир Темурнинг угли Шохрух Мирзо эди. Улугбек ёшлиги-
дан илм билан кизикди. Унга таникуш олимлар Розизода Румий ва 
Риёсиддин Жамшид устозлик киддилар. У гарчи давлат арбоби булса 
хам, маданият ва илм-фан равнакига куп кучини сарфлади, мате-
матика, астрономия, геометрия, тарих, кимё ва бошка сохаларда 
илмий тадкикотлар олиб борди. Олимнинг дунёкарашида Афлотун, 
Арасту, Птолемей, Мухаммад Хоразмий, ал-Фаргоний, Форобий, 
Ибн Сино, Беруний ва бошкаларнинг асарлари мухим урин эгалла-
ди. 

Улугбекнинг улкан ишларидан бири унинг Самаркандда, Кухак 
тепалигида, Оби Рахмат аригининг буйида расадхона барпо этган-
лигидир. Ушбу расадхона курилиши 1424 йилда бошланиб, 1429 йилда 
тугалланди. Олимнинг энг мухим асари "Зижи жадиди Курагоний" 
деб аталади. Ундан ташкари, Улугбек математикага оид "Бир даража 
синусни аниклаш хакида рисола", астрономияга багишланган "Ри-
солайи Улугбек" ва тарихга оид "Турт улус тарихи" китобларини 
ёзди. Улугбек мантик илми, фикхшунослик, мусика ва адабиёт на-
зариясини яхши билар эди. Олимнинг "Зижи" икки кием, мукад-
дима ва 1118 юлдузнинг урни хамда холати аниклаб берилган жад-
валлардан иборат. 

Улугбек сайёраларни урганишда турли услубларни куллайди, булар 
кузатиш, эксперимент, жонли мушохада, исботлаш, киёслаш, ин-
дукция, дедукция ва бошкалардир. Шуни айтиш лозимки, Улугбек 
кузатиш ва улчаш асбоблари такомиллашмаган булса хам, куёш ва 
ой харакатларини, уларнинг тутилиши ва вактларини тугри хисоб-
лаб чикди. У уз атрофига кобилиятли олимларни туплади, узга мам-
лакатлардан иктидорли олимларни таклиф этди. 

Улугбекнинг "Зижи жадиди Курагоний" асари дунё ахамиятига 
молик. Унинг биринчи маколаси "Тарих (хронология)нинг маъри-
фати" деб номланиб, эралар ва таквим масалалари тугрисидадир. 
Иккинчи маколада математика ва сферик астрономия хакида суз 
кетади. Учинчи макола тулик астрономия фани муаммоларига ба-
гишланган булиб, унда самовий жисмларнинг харакатлари хакида 
бахс юритилади. Улугбек бошчилигида тузилган таквим Урта аср-
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ларнинг энг мукаммал жадвали хисобланади. Улугбекнинг мазкур 
асари урта асрлардаёк, инглиз, поляк, француз ва бошка тилларга 
таржима килинган. 

Утмишнинг атокли олимларидан бири Риёсиддин Жамшид ал-
Коший (1430 йилда вафот этган) булиб, у йирик риёзиётчи ва 
фалакиётчидир. Унинг асарлари "Мифтохул-хисоб" ("Хисоб кали-
ди"), "Рисола ал-мухитийа" ("Дойра хакида рисола") ва бошкалар-
дир. XVI асрдан бошлаб Европа мамлакатларида унинг кашфиётидан 
фойдалана бошладилар. 

Тарихда Али Кушчи номи билан машхур булган Алоуддин Али 
ибн Мухаммад Кушчи (1403—1474) Улугбекнинг шогирдидир. У 
илмий ишларини фалакиёт ва риёзиёт со.\асида олиб борди. "Ариф-
метика илми хакида рисола", "Мантик рисоласи", "Астрономияга 
оид рисола" каби 23 дан ортикрисолалар муаллифидир. 

Али Кушчи "Астрономияга оид рисола"сида Ой ва Куёш тути-
лиши конуниятларини илмий асослаб берди. Олим табиат сирлари 
ва унинг конуниятларини урганди, жисмлар харакати, уларнинг 
оддийдан мураккабга утиши тугрисида уз фикрини илгари сурди. 
Мазкур рисола 1968 йилда узбек тилига угирилиб, академик 
И. Муминов томонидан чоп этилган. 

Умуман шуни таъкидлаш лозимки, Улугбек ва у асос солган 
астрономия мактаби коинотдаги ходисаларни урганишда мухим роль 
уйнади, уша вактгача фанга маълум булмаган ходисаларни идрок 
килиб, инсон акд-заковатининг билиш имкониятларини кенгай-
тирди, кейинги даврларда яшаган олимларга самарали таъсир курсатди. 
Улугбекнинг астрономия сохасидаги гояларини Европада XVI аср-
дан бошлаб Коперник, Галилей ва бошкалар ривожлантирдилар. 

Улугбек ислом динига чукур эътикод куйган, илохиёт ривожига 
муносиб хисса кушган, мактаб ва мадрасалар куришга эътибор бер-
ган жахонга машхур олим эди. Лекин собик шуролар даврида унинг 
табиий-илмий карашлари ислом динига карши каратилди, хатто 
уни атеист даражасига кутаришга уринишлар хам булди. "Улугбек 
Мирзо — деб таъкидлаган эди Алишер Навоий, — донишманд под-
шох эди. Камолоти багоят куп эрди". 

XV асрнинг иккинчи ярмидан бошлаб Хирот маданий ва илмий 
марказга айланди. Айникса, Темурийлардан Хусайн Бойкаро хукм-
ронлиги даврида бу ерда илм-фан, адабиёт сохасида юксалиш юз 
берди. Абдурахмон Жомий, Алишер Навоий каби жахонга машхур 
мутафаккирлар етишиб чикди. 

_ Урта аср мумтоз адабиётининг вакили, улуг 
Жомий°Н Ш 0 И Р ва мутафаккир Абдурахмон Жомий 

(1414—1492) дир. Жомийни Навоий устоз 
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деб хисоб л ар эди. Унинг калам и га мансуб асарлар "Нафахот ул-
унс", "Хужжат ул-асрор", "Мусика хакида рисола", "Накши фу-
сус", "Вохид атамаси хакида рисола", "Хаж килиш йуллари хакида 
рисола", "Бахористон" ва бошкалардир. 

Жомийнинг энг йирик асари "Хафт авранг" булиб, унга "Тух-
фат ул-ахрор", "Сухбат ул-аброр", "Юсуф ва Зулайхо", "Сухбат 
ул-асрор", "Лайли ва Мажнун", "Саламон ва Абсол", "Хирадно-
майи Искандарий" достонлари киради. 

Барча мусулмон мутафаккирлари каби Жомий хам Худо абадий, 
мутлак ва дунёдаги хамма нарсаларнинг сабабчисидир, Худо мавжуд 
булганда, борлик йук эди, дунё узининг бошлангичини Оллохдан 
олган, демак, Худо хамма нарсанинг яратувчисидир, деб хисоблайди. 
Жомийнинг фалсафий карашлари унинг инсонпарварлик гоялари 
билан чамбарчас богланиб кетади. Мутафаккирнинг купгина асарла-
рида инсон, адолат, мухаббат, эзгулик гоялари тасвирланади. 

Жомий накшбандийлик таълимотига эътикод килиб, унинг на-
зарий ва амалий жихатларини ривожлантиради. Суфий, унингча, 
халол ва пок булиши, бирор касб-хунарни эгаллаши, каноатли ва 
олижаноб булиши, тамагирликдан узок юриши, нафсини жиловла-
ши лозим. Жомий худони "гузал маъшука" сифатида тасвирлаб, 
инсоннинг максади унинг васлига етишдир, дейди. 

Жомий узининг ижтимоий-сиёсий ва ахлокий карашларида му-
каммал жамият, адолатли шох тугрисидаги орзу-умидларини илгари 
сурди, тенглик, эркинлик, инсоф ва диёнатга асосланган давлат ту-
зуми тугрисида суз юритди. "Хафт авранг"га кирган "Юсуф ва Зу-
лайхо", "Лайли ва Мажнун", "Хирадномайи Искандарий" достонла-
рида ишк ва мухаббат, дустлик ва биродарлик, мехр-шафкат, узаро 
ёрдам, билимдонлик ва бошка инсоний кадриятларни тасвирлади. 

Жомий адабий асарлардан ташкари дин ва тасаввуф таълимоти 
масалаларига багишланган "Хаж килиш йуллари хакида рисола", 
"Зикр шартлари хакида рисола", "Шавохид ан-нубувват" ("Пай-
гамбарликнингдалиллари") каби катор асарлар муаллифидир. Жо-
мийнинг фалсафаси Ибн ал-Арабий таълимоти таъсирида шакллан-
ган булиб, у вахдат ул-вужуд фалсафасини накшбандийлик таъли-
мотига мослаштирган. Айтиш мумкинки, Жомий дин ва фалсафани 
уйгунлашириш, шу й$ш оркали фалсафий фикрлар ривожланишига 
замин яратишда хизматлари катта. Жомийнинг "Нафохот ул-унс" 
асари 616 машхур суфийлар хаётига багишланган булиб, бу асар 
суфийларнинг фалсафий-ирфоний ва ахлокий карашларини урга-
нишда мухим манба булиб хизмат килади. 

„ Жахон маданияти равнакига улкан хисса 
Алишер Навоии кушган сиймолардан бири, улуг узбек шо-

ири ва мутафаккири Низомиддин Мир Алишер Навоий (1441 — 
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1501)дир. У Темурийлар хонадонига тааллукди булиб, отаси Риёсид-
дин кичкина Шахрисабздан Крбулга бориб к,олган барлос беклари-
дан эди. Навоий Хиротда Хусайн Бойкаро саройида турли лавозим-
ларда ишлади, 1472 йилдан бошлаб вазир этиб тайинланди. Шоир 
мамлакат ободончилиги, равнаки ва осойишталиги йулида куп иш-
лар килди. Мактаб, Мадраса, масжид ва хонаколар, куприк, работ-
лар, шифохоналар курдирди, мухтож ва камбагалларга ёрдам бер-
ди, олиму шоирларга хомийлик килди. 

Навоий ижоди бой булиб, асарлари турли мавзуларга багишлан-
ган. "Хамса", яъни "Хайратул аброр", "Фарход ва Ширин", "Лай-
ли ва Мажнун", "Сабъаи сайёр", "Садди Искандарий" достонлари 
хамда "Лисон ут-тайр", "Мажолисун нафоис", "Махбубул кулуб", 
"Холоти Пахлавон Мухаммад", "Мезон ул-авзон", "Мухокаматул-
лугатайн" ва бошкалар. Булардан ташкари, Навоий "Хазойинул ма-
оний" ("Маънолар хазинаси") номли шеърий туплам яратган булиб, 
у 45 минг мисрага якин газал, рубоий, китьа ва фардлардан ташкил 
топган. 

Навоийнинг ижоди фалсафий фикрларга бой булиб, унда жами-
ят ва инсон муносабати, инсоннинг бахт-саодати, комил инсон ва 
фозил жамоа, таълим-тарбия хакидаги фикр-уйлари уз ифодасини 
топган. 

Шоир ижтимоий-фалсафий карашларининг мухим хусусияти 
шундан иборатки, унда фалсафий фикрлар мажозий тарзда, бадиий 
ухшатиш ва рамзий иборалар ёрдамида, зохирий ва ботиний маъно-
ларда баён килинади. 

Узининг карашларида Навоий Худо, табиат ва инсонни умумий 
бирликда куради. Инсон табиатнинг гултожи, мавжудотлар ичида 
энг азиз ва мукаррамдир. У бошка мавжудотлардан акл ва билим 
жихатидан юкори туради. Инсон сезгилар оркали нарса ва ашёлар, 
ходисаларнинг ташки томонини идрок килади. Лекин сезгилар ор-
кали хосил булган билим мукаммал эмас. Навоий табиат сирларини 
инсоний тафаккур англаб олишга кодир, деб хисоблайди. Унинг 
фикрича, борлик доимий узгаришда, узаро алокада булиб, табиат 
доимо ривожланишда ва бир-бири билан сабабий боглангандир. 

Навоий ижодида тараннум этилган ишк узаро боглик хамда бир-
бирини тулдирувчи мажозий ишк ва хакикий ишкдан иборатдир. 
Ишк инсонни ахлокий покланиши, хакикатни англаши, дунёга худо 
нури жилваси натижасида хосил булган гузаллик сифатида карашга 
хизмат килади. Навоийнинг ижодий меросида инсонпарварлик ва 
комил инсон гояси мухим Урин эгаллайди. Шоирнинг "Хамса"сига 
кирган "Фарход ва Ширин", "Лайли ва Мажнун", "Садди Искан-
дарий" каби достонларининг асосий кахрамонлари Искандар, Фар-
ход, Ширин, Лайли, Мажнун ва бошкалар комил инсон сифатида 

89 



талк,ин килинади. Улар мехнатсевар, уз касбининг устаси, доимо 
узгаларга ёрдам берувчи, шижоаткор ва жасур, акдли ва билимдон, 
саховатли, турри суз, софдил, камтар, узида хулк-одоб, адолат, 
сабр-токат, нафсни тийиш, олижаноблик каби фазилатларни му-
жассамлаштирган шахслардир. 

Навоий халк, орасида инсонпарварлик гояларини ёйди, турли 
миллат ва элатлар уртасидаги дустликни улуглади. Форобий, Ибн 
Сино, Беруний ва бошкалар сингари мукаммал жамият хакида фикр 
юритди. Халкни фаровонликка, бахт-саодатга элтувчи, хамма тенг, 
зулм-истибдоддан холи булган давлат тузумини орзу килди. У илм-
фан эгаллашни афзал билди, мол-мулкка, бойликка хирс куйиш-
ни, тамагирликни коралади. Навоийнинг яхшилик, эзгулик, му-
хаббат, дустлик, адолат, тинчлик, осойишталик ва бошка гузал 
фазилатлар, маънавий-ахлокий кадриятлар тугрисидаги кимматли 
фикрлари республикамиз мустакилликка эришгандан сунг хам бар-
камол инсонни тарбиялашга хизмат килмокда. 

Хусайн Уша даврнинг кузга куринган мутафаккир-

Воиз Кошифий f РИД1Н К ^ Т И , Т п Н ,^°ЛЙ Н В 0 И З 

Кошифии (тахм. 1440—1450-1505 иилларда 
яшаган) булиб, Урта Осиё ва Хуросонда ахлок фалсафаси ривожига 
Хисса кушган. 

Кошифий Сабзавор шахрида таваллуд топади, кейинчалик Аб-
дурахмон Жомийнинг таклифи билан Х,иротга кучиб келади. У кол-
ган умрини Хиротда утказади ва шу ерда вафот этади. Кошифий 
катта олим ва мударрис булиб етишади, бутун умрини илм-фан 
Хамда насру назм равнакига багишлайди. У Навоий ва Жомий билан 
дустона алокада булади. "Мавлоно Хусайн Воиз Кошифий тахаллус 
Килур, сабзаворликдур. Йигирма йилга якин борким, шахардадур 
ва мавлоно зуфундун ва рангин ва пуркор вокеъ булубтур. Оз фан 
булгайким, дахли булмагай. Хусусан, ваъз, иншо ва нужумки, анинг 
Хаккидур ва хар кайсида машхур ишлари бор..."— деган эди На-
воий у хакда. 

Воиз Кошифий илмнинг куп сохаларида ижод килган. У воиз-
ликсанъатини пухта эгаллаган, иншо, илохиёт, фалакиёт, адабиёт, 
фалсафа, ахлок ва педагогика сохаларида фаолият юритган. Олим-
нинг мухим рисолалари "Ахлоки мухсиний", "Футувватномайи сул-
тоний", "Анвари Сухайли", "Махзанул-иншо", "Рисолайи Хота-
мия" ва бошкалардир. Ушбу асарларда мутафаккир давлатни окило-
на бошкариш, инсонга гузал хулк-одоб коидаларини сингдириш, 
илм-фан ва касб-хунарни эгаллаш, тижоратчи ва савдогарлар хулк-
одоби, умуман таълим-тарбия хакида кимматли фикрларни илгари 
суради. Мутафаккир адолат масаласига тухталар экан, уни кишилар 
уртасидаги тенгликни англатувчи тушунча сифатида талкин килади. 
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Бу тушунчанинг ахлокий жихати шундан иборатки, бир тоифа ик-
кинчи тоифага зугум утказмаслиги, кишилар узаро муносабатда бир-
бирининг иззат-нафсига тегмасликлари лозим. Адолат сиёсий ту-
шунча сифатида давлатни окилона бошкаришда, хукмдорларнинг 
фаолиятига ба\о беришда намоён булади. У адолатни мамлакат бар-
карорлигининг мухим шарти сифатида бахолайди. Олим уз асарла-
рида хукмронлардан халкка гамхурлик килишни, уни хаксизлик ва 
узбошимчаликдан мухофаза килишни талаб килади. Унинг ижти-
моий-фалсафий ва ахлокий гоялари хозир хам уз тарбиявий кимма-
тини йукотмай келмокда. 

XV асрнинг охиридан бошлаб Темурийлар давлати секин-аста 
инкирозга юз тута бошлади. Бунга темурий шахзодаларнинг узаро 
уруш-жанжаллари, низолари, таркокликнинг кучайиши, тахт учун 
курашлар натижасида мамлакатнинг булиниб кетиши, иктисоднинг 
тушкунликка учраши сабаб булди. Натижада Мовароуннахр Шайбо-
нийхон томонидан босиб олинди. 

Захириддин Темур авлодидан булган Захириддин Мухам-
Мухаммад Бобур м а д Б о бУР (1483—1530) уша даврнинг энг 

маърифатли подшоларидан бири эди. Анди-
жонда Умаршайх Мирзо хонадонида тугилган Бобур кейинчалик 
Хиндистонда улкан салтанатга асос солди. Бобур даврида хинд диё-
ри гуллаб-яшнади, ундаги маданият юксак даражага кутарилди. Хин-
дистоннинг XX асрдаги энг атокди кишилари Махатма Ганди ва 
Жавохарлаъл Неру хам Бобур ва бобурийлар — Шох Жахон, Авранг-
зеб ва Акбар каби темурийзодаларга жуда катта бахо берганлар. 

Ички келишмовчиликлар натижасида уз юртини ташлаб кетиш-
га мажбур булган Бобур аввал Крбулда, сунгра эса 1526 йилги 
Панипат жангида Иброхим Луди устидан галаба козониб, Хиндис-
тонда Уз хукмронлигини урнатди. "Бобурийлар сулоласи" Хиндис-
тонда 300 йилдан ортик хукмронлик килиб, темурийлар давлати ва 
маданиятинингдавомчиси сифатида машхур булди. 

Бобурнинг хизмати шундаки, у Хиндистонни марказлашган дав-
латга айлантирди, мамлакатда тинчлик урнатди, ободонлаштириш 
ва курилиш ишларини ривожлантирди, карвонсаройлар, меъморий 
ёдгорликлар, богчалар, кутубхоналар барпо килди, маданият, санъ-
ат, адабиёт ва илм-фанни юксалтирди. Бобур илм-фан, санъатга 
катта кизикиш билан караган, юксак акл эгаси, комусий билимга 
эга булган давлат арбоби, олим ва шоирдир. 

Бобурийларнинг купчилиги маърифатчилик билан машгул 
булдилар, олиму фузалолар билан маслахатлашиб турдилар. Улар-
нинг яна бир хизмати ислом ва будда динига эътикод килувчи 
мусулмон ва хиндуларни келиштиришга, ахил яшашга чакириш-
дан иборат булди. 
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Бобурнинг машхур тарихий асари "Бобурнома"дир. Булардан таш-
Кари, у хукукшуносликка оид "Мубаййин", аруз илмига оид "Му-
фассал", мусица б^йича "Мусикий", харбий ишларга оид "Харб 
иши" рисолаларини ёзган. "Бобурнома" ушадаврдаги Марказий Осиё, 
Хиндистон, Афгонистон, Эроннинг сиёсий, иктисодий, ижтимоий 
хаётини, савдо муносабатлари, жугрофияси, хайвонот ва наботот 
оламини, иьушми, кабила ва элатларнингурф-одатлари, маросим-
лари, турмуш тарзи ва маросимларини акс эттирган асардир. 

Бобур узининг лирик шеърларида ишк, мухаббат, Ватан COFHH-

чи, мехр, вафо, инсонийлик, д^стлик, яхшилик ва мехр-окибатни 
куйлади. 

Жавохарлаъл Неру Бобурнинг Хиндистондаги фаолиятига катта 
бахо берган эди. Неру Бобурнинг дилбар шахе эканлиги, мард ва 
тадбиркорлигини, санъатни севганини ва умуман, Хиндистон учун 
куп иш килганлигини таъкидлаган эди. Бобур ва бобурийларнинг 
сиёсий, маданий фаолиятлари Хиндистон ва Узбекистан уртасидаги 
дустлик ришталарини мустахкамлашда хозир хам мухим роль уйна-
мокда. 

Шундай килиб, XIV—XV аерларда Мовароуннахр ва Хуросонда 
маданий юксалиш юз берди. Буни олимлар Ренессанс даври хам деб 
атамокдалар. Баъзи олимлар эса бу атаманинг Шарк мамлакатларига 
тугри келмаслиги тугрисида уз фикрларини айтмокдалар. Нима 
булганда хам Европада XV—XVI аерлардаги кутаринкилик, Ренес-
санснинг мухим хусусиятлари Марказий Осиёда руй берган мада-
ний юксалиш бир-бирига куп томонлари билан ухшаб кетади. Булар 
ораеида муштаракликлар куп. 

XIV—XV асрлар моддий ва маънавий юксалишининг мухим ху-
сусияти яна шундан иборатки, бу даврда ишлаб чикариш усди, 
ички ва ташки савдо, хунармандчилик, дехкончиликривожланди, 
хорижий мамлакатлар билан дипломатик ва маданий алокалар урна-
тилди, инсон аки-заковати ва унинг энг яхши фазилатларига эъти-
бор кучайди, илм-фан ва санъат ривож топди, комусий олимлар 
етишиб чикай, маданий меросни урганишга кизикиш ортди. Темур 
ва темурийлар давридаги маданий юксалиш хозир хам уз ахамияти-
ни йукотгани йук. Улар мустакил давлатимизни мустахкамлашда, 
маданий-маърифий ва тарбиявий ишлар самарадорлигини ошириш-
да, миллий гоя ва мафкурани шакллантиришда маънавий озука ва-
зифасини утамокда. 

Такрорлаш учун саволлар 

1. Амир Темурнинг хаёти ва фаолияти тугрисида нималарни биласиз? 
2. "Темур тузуклари"ни укиганмисиз, у туррида нималарни биласиз? 
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3. Мирзо Улугбек ва унинг "Зижи жадиди Курагоний" асари тугриси-
да нималарни биласиз? 

4. Абдурахмон Жомий ва Алишер Навоий дустлиги тугрисида сузлаб 
беринг. 

5. Алишер Навоийнинг комил инсон тугрисидаги гоялари мазмуни-
ни биласизми? 

Амалий машгулот саволлари 

1. Амир Темур ва темурийлар даври фалсафаси, унинг ахамияти. 
2. Темурнинг хаёти, фаолияти, жахон ва Ватан тарихидаги урни. 
3. Улугбек — урта аср маданиятининг атокуш вакили. 
4. Алишер Навоийнинг фалсафий карашлари. 
5. Бобур ва бобурийлар давридаги фалсафий карашлар. 
6. Темурийлар даври ва Урта аср фалсафасини урганишнинг ахамия-

5-мавзу 

УРТА АСРЛАР ВА ЯНГИ ДАВР ЕВРОПА 
ФАЛСАФАСИ 

Европада Кадимги Юнон ва Римдан урта асрлар фалсафасигача, 
яъни милоддан илгариги I асрдан милоднинг XIV асригача, бир ярим 
минг йил давомида бир канча окимлар пайдо булди ва амал килди. 
Бу давр фалсафасида икки хил жараённи куриш мумкин: 1. Христи-
анликнинг шаклланиб давлат дини ва мафкурасига айланиши. 2. Урта 
асрларга келиб инквизициянинг устувор йуналишга айланиши. Гнос-
тика, апологетика, патристика, реализм, номинализм ва бошка оким-
лар уша давр фалсафасининг киёфасини белгилайди. 

Бу давр фалсафасида уз урнига эга булган 
н стиклар гностицизм эрамизнинг 150 йилларида узи-

нинг юксак равнакига эришади. Улар шундай фалсафий таълимот 
яратдиларки, уларнинг фикрича, Худо рух сифатида ёвузликда мут-
лако соф, инсон эса уз табиатининг рухий жи\ати билан худога 
мослашган. Бу масалада гностицизм файласуфлари христианликни 
юнон фалсафаси билан бирлаштиришга харакат килдилар. Агар бу 
уринишда гностицизм галаба килса, христианлик кадимги дунё-
нинг навбатдаги фалсафий дини булиб колар эди ва шундай булди 
хам. 354 йилда Помпей собори христианликни Рим империясининг 
асосий дини деб эълон килди. 

Дуализм — гностицизмнинг асосий йунали-
дуализм ш и gy 0h,MM тарафдорлари моддий ва ру-

хий дунё уртасида мустахкам чегара мавжуд, 
деб таъкидлайдилар. Улар таълимотида материя хамма вакт ёвузлик 
тимсолидир. Бундан улар Худо хеч махал моддий дунёни яратиши 
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мумкин эмас, деб хисоблайдилар. Гностиклар томонидан эълон кдшн-
ган дарвешлик (аскетизм) урта асрларда монахчиликнинг вужудга 
келишига сабаб булди. 

Апологетлар христианлик тарихида I ва III 
Апологетлар асрларда вужудга келди. Апологетика сузи-

нинг лугавий маъноси "химоя килиш", демакдир. Апологетлар хуку-
матнинг христианликка булган душманлигини бартараф килишга, 
Рим давлатининг христианликни таъкиб кдпиши хеч кандай окдашга 
лойик эмаслигини исботлашга харакат килганлар, уз асарларида муш-
риклик (куп Худолик) адабиётларидан олинган бахслашиш (диа-
лог) шаклидан ёки апологетиканинг мумтоз шаклидан фойдалан-
ганлар. 

Апологетлар асарларида икки анъана яккол сезилиб туради. Яъни, 
инкор килиш ва тасдиклаш. Улар энг аввал мушриклар томонидан 
христианликка куйилган айблар — гайриодатий харакатлар, дабда-
бабозлик кабиларни инкор килганлар. Христианликнинг софлигини 
эса тасдиклаганлар. Бу сохада Юстиннинг "Биринчи апологея", 
"Иккинчи апологея" асарларини, Тулеан ва Анаксагор каби файла-
суфлар фаолиятини таъкидлаш лозим. 

"Патристика" сузи "ота" ("падре") сузи-
Иатристика дан к е л и ^ чщ^ан. Бу ном билан одатда Ев-

ропада епископларни уларга хурмат сифатида атаганлар. Шаркда 
машхур булган черков оталаридан бири Иоан Златоуст (347—407) 
эди. Унинг 640 та даъватларидан купчилиги авлиё Павел номалари-
нинг шархи эди. Унинг асарларида Инжилни амалий куллаш соф 
ахлокий масалалар билан коришиб кетган. 

Рарбда энг йирик черков оталаридан бири "Пок" деган унвонга 
сазовор булган Аврелий Августин (354—430) хисобланади. У файла-
суф ва илохиётчи булган. Августин уз хаётини епископликка, тад-
кикотчиликка, адабиётга багишлайди. У 100 га якин китоб, 500 та 
даъват ва 200 га якин номалар ёзади. Унинг уша даврдаги энг маш-
хур асарларидан бири "Сигиниш" 401 йилда ёзилган. Бу асарда у 
узининг христианликкача булган хаётини ёзади. "Библия" оятлари 
рамзий — тимсолий баён кдлинади. У мушриклик фалсафасини кора-
лайди. Унингча, бу фалсафа инсонни христиан диничалик хеч махал 
хакикатга олиб келмайди. Августин бахс шаклида бошка (диалог) 
фалсафий асарлар ёзган. 

Схоластика "Схоластика" сузи юнонча "школа"дан 
("shola") олинган булиб, "укиш жойи", 

"мактаб" маъноларини англатади. Буюк Карл саройида укитувчи-
лик килганларни ёки умуман сарой мактабидаги Укитувчиларни схо-
ластлар деб атаганлар. Шунингдек, динни урганишда фалсафани тат-
бик килган урта аср олимларини хам схоластлар деб атаганлар. Схо-
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ластикани маълум даражада илохиетни акл га мослаштириш, динни 
тафаккур ёрдамида кувватлашга булган интилиш, деб хам бахолаш 
мумкин. Уша даврда илохиетни мукаддас китоблар ак,идалари асо-
сида эмас, балки фалсафий нук,таи назардан тадкик, килиш токозо 
килинарди. Схоластларнинг максади эътикод акдга мувофикми, де-
ган саволга жавоб бериш булган. 

Реализм Унинг йирик вакилларидан бири кентербе-
риялик Ансельм (1038—1109)дир. У Шимо-

лий Италияда тугилган, 1093 йилда Кентерберийск шахрининг ар-
хиепископи этиб тайинланади. Ансельм узининг икки асари билан 
маидур. 

Биринчиси, "Монополия" — Худонинг борлигини сабаб ва окибат 
муносабатлари тизимида исбот килиш. Бу исбот — космологик ис-
ботнинг шакли сифатида шундай талкин килинади: инсон хаётда 
куп неъматлардан фойдаланади. Бу неъматлар эса энг олий илохий 
неъматларнинг аксидир. Улар оркали х,амма нарсалар мавжуддир. Уз-
луксиз таназзулни тасаввур килиб булмагани сабабли хамма нарса-
нинг бир сабабчиси булиши керакки, биз уни Худо деб атаймиз. 

Ансельмнинг иккинчи асари "Прологион" Худо борлигининг 
дедуктив исботидир. Унинг таъкидлашича, хар бир одам учун олий 
ва комил мохият хакида гоя мавжуддир. Бу гоя эса объектив мав-
жудликка эга булган реалликка мое келади. Чунки агар борлик 
мавжуд булмаганда эди, нарса комил булмас эди. Агар Худодан 
юкорирок олий нарсани тасаввур килиш мумкин эмас экан, де-
мак, Худо реалликда мавжуддир. 

Арасту таълимотининг куп томонларини кабул килган урта аср 
схоластлари муътадил реалистлар, деб аталганлар. Уларнинг йирик 
вакиллари Пьер Абеляр ва Фома Аквинскийлар булган. 

Британияда тугилган П. Абеляр (1079— 1142) 
Пьер Абеляр ж у д а ёшлигиданок уз билими билан маш-

хур эди. Абеляр — муътадил реалистдир. Унинг таъкидлашича, реал-
лик ёки универсалий дастлаб Худо аклида мавжуддир, ундан кейин 
нарсаларнинг узида мавжуддир ва нихоят, одамларнинг онгида мав-
жуддир. Абеляр "Мен эътикод килиш учун биламан", деган гояни 
илгари сурган. Яъни, билмайдиган, билимсиз кишидан кура, дин 
ва унинг асосий тамойилларини яхши урганган киши афзал. Бундай 
киши акидапараст эмас, балки узи билган нарсанинг кадрини била-
диган инсондир.. 

Абеляр хакикатни топишда тафаккурнинг хизматини таъкид-
лаб, унга хамма вакт мурожаат килади. Унинг таъкидлашича, шубха 
хамма вакт тадкикотга йуллайди, тадкикот эса хакикатни топади. 
Унинг фикрича, инсоннинг улими Худони рози килиш учун эмас, 
балки одамларни Худога булган мухаббат билан таажжубга солиш 
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ва одамларга ахлокий таъсир курсатиш мак,садида содир булади. Бу 
билан одамлар уз хаётини худога буйсундирадилар. Бу караш ахло-
кий таъсир к,илиш назарияси деб аталади. 

ФомаАквинский Ф о М а А к в и н с к и й (1224-1292) муътадил 
реализмнинг яна бир йирик вакили хисоб-

ланади. Фома уша давр учун Арасту натур фалсафасини илохиёт 
билан бирлаштиришга харакат килган. Бунда у муътадил реализм 
позициясида турган ва схоластиканинг энг йирик намояндаси булган. 
Унинг фикрича, натурал фалсафада тафаккур ва Арасту мантикий 
таълимоти ёрдамида худо мавжудлиги хакидаги хакикатга эриши-
ши мумкин. 

Фоманинг "Илохий суммалар" асари 3000 маколадан иборат 
булиб, 600 масалани ёритишга багишланган. У илохиётнинг систе-
мали баён килиниши вазифасини бажаради. "Илохий суммалар"-
нинг биринчи кисми Худонинг мавжудлиги ва борлиги масаласида 
бахс юритади. Иккинчи кисми "Худога караб харакат" хакида хикоя 
килади. 

Аквинский таълимотича, дунё иерархик нарвондан иборатдир. 
Унинг энг куйи кисмида ер ва 4 элементдан иборат булган хамма 
нарсалар мавжуддир. Одам рухи худо ва моддий дунё уртасидаги 
жойни эгаллайди. Дунёвий жамият тепасида эса, папа бошчилиги-
даги илохий давлат туради. Ердан узокдашган сари у илохийлашиб 
боради. Сайёрамиз дунёсининг тепасида фаришталар дунёси мав-
жуддир. Бутун коинот тузилиши уч шахсни бирлаштирган ягона 
Худо томонидан бошкарилиб туради. Аквинский таълимотидан ке-
йинчалик "томизм" окими шаклланди ва у "неотомизм" тарзида 
Рарбда хозир хам сакданиб колган. « 

Уша даврнинг машхур файласуфларидан 
Вильям Оккам бири Вильям Оккам (1309-1349)дир. Унинг 

ва Роджер Бэкон фикрича, илохиёт акддалари рационал (акл) 
йул билан исботланиши мумкин эмас. Улар факат Мукаддас китоб 
нуфузи туфайлигина кабул килиниши мумкин. Бу караш эътикод 
ва тафаккурни бир-биридан ажратарди, уларни омухта килишни 
кораларди. Оккам, шунингдек, универсалийларнинг объектив мав-
жудлигини инкор килади. Унингча, универсалийлар тафаккур ту-
шунчалари учун факат исмдирлар. Бу тушунчаларни одам уз онгида 
яратган. Унингча, алохида одам инсонга нисбатан реалрок ва му-
химрокдир. 

Роджер Бэкон (1214—1292) хам Оккам мансуб булган оким 
вакилларидандир. У уз хаётини илмий тажрибаларга багишлаган. Улар 
ёрдамида у тажрибавий фанга асос солди. Бундай методни XVII аср-
да Френсис Бэкон ишлаб чикди. Хакикатни топишда табиатни таж-
рибавий урганиш методини куллаш номиналистлар карашларига 
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тулик, мое келарли. Номиналистлар ва реалистлар уртасидаги кара-
ма-кдршилик урта аср схоластикасининг мухим муаммоларидан бири 
эди. Бутун урта асрларда схоластиканинг бу икки оким и уртасида 
кураш кетган. Схоластиканинг авжга чиккан даври — 1150 ва 1300 
йилларда Фома Аквинскийнинг муътадил реализми номинализм 
устидан галаба козонди. Лекин 1300 йилдан кейин черков илохиёт-
чилари тафаккурида номинализм юкори мавкени эгаллай бошлади. 
Бу куп жихатдан уйгониш даври фалсафасига таъсир курсатди. Шу-
нингдек, хакикатга эришишнинг тажрибавий методини (рациона-
лизм) вужудга келишида катта хизмат килди. 

Европа фалсафасининг ривожида универси-
Университетлар тетлар мухим урин тутади. Улар билим ва 

маърифатнинг учоги сифатида 1200 йилларда вужудга келди. 1400 
йилларга келиб, Европада 23 та университет мавжуд булган. Уни-
верситет дастурининг жуда катта кисмини схоластика билан шугул-
ланиш ташкил этар эди. 

Университетларнинг вужудга келишининг сабаби машхур олим-
ларнинг фаолиятидир. XII аерда Итерий Рим хУКУ^ининг буюк тад-
кикотчиси сифатида машхур булади ва талабалар уни эшитиш учун 
Болонья шахрига окиб кела бошлайдилар. Натижада Болонья шахри 
университета муваффакиятли фаолият курсата бошлайди.'Абелярнинг 
укитувчи сифатидаги шухрати куп жихатдан Париж университети-
нинг вужудга келишига сабаб булди. Университетлар, шунингдек, 
талабаларнинг чикишлари натижасида хам вужудга келган. Масалан, 
XII аерда Англия ва Франция кироллари орасидаги низо окибатида, 
Англия талабаларига яхши муносабат билдирилмаганлиги уларнинг 
Париждан Англиянинг Оксфорд шахрига кучиб утишларига сабаб 
булди. Бунинг натижасида машхур Оксфорд университети ташкил 
топди. Кембридж университети эса Оксфорд университети талабала-
рининг кузголон кутариши ва 1209 йилда уларнинг Оксфорддан Кем-
бриджга кучиб утишлари натижасида вужудга келди. 

Университетлар Кадимги Юнонистон ва Римда, шу билан бир-
га, бизнинг мамлакатимизда хам машхур булган устоз ва шогирд-
лар тупланиб, илм урганадиган, ургатиладиган хамда илмий бахс-
лар олиб бориладиган мактаблар тарзида шаклланган булсалар-да, 
аммо фан сохаларининг куплиги туфайли алохида илм учогига 
айланиб колдилар. Уларнинг тажрибаси кейинрок бутун дунёга ёйи-
либ кетди. 

v „ Бу инсоният тарихида юз берган энг буюк 
сЬ°НИиУ1аВРИ илгор тараккиёт даврларидан бири эди. Уй-
фалсафаси РОНИШ даврида хаётнинг хамма тармогида 

мухим, илгор, хатто айтиш мумкинки, инкилобий узгаришлар юз 
бераётган эди. 
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Николай Кузанский Уйгониш даврида Европада фалсафанинг 
ривожланишига катта хисса кушганлардан 

бири немис Николай Кузанский (1401—1464)дир. Кузанский таъ-
лимотича, Худо хамма нарсаларда мавжуд, шунингдек, хамма нар-
салар Худода мавжуд. Энг олий хак;ик;атларни билиш, схоластик 
фикрлаш билан эмас, балки, тажриба асосида амалга ошади. 

У Худони борлик,нинг олий ва ягона асоси, деб хисоблайди. Бу 
масалада Кузанский шундай мухим космологик фикрларни баён 
киладики, хатто маълум даражада уни Коперник ва Бруноларнинг 
утмишдоши деб хисоблаш мумкин. Иккинчи масала эса билиш на-
зариясига нисбатан унинг бутунлай янгича ёндашишидир. Ушбу ма-
салалар буйича Кузанский томонидан илгари сурилган гоялар ай-
рим холларда XVIII аср охири ва XIX аср бошидаги немис файла-
суфлари томонидан баён к,илинган фикрларнинг дебочаси эди. 

Николай Коперник Ф а л с а ф „ а в а ф а ? Р^ожданишига энг капа 
хисса кушган Уигониш даврининг мутафак-

кирларидан бири поляк олими Николай Коперник (1473—1543)дир. 
Маълумки, фан тарихида Коперник узининг фанда туб узгариш 
ясаган гелиоцентрик таълимоти билан машхур булган. Унинг таъли-
мотича, инсонлар томонидан кузатиладиган Куёш ва юлдузларнинг 
харакатлари аслида Ернинг уз ук,и атрофида кундалик айланишидан 
ва Куёш атрофида йиллик айланишидан иборат. Бизнинг планета-
мизнинг маркази Ер эмас Куёшдир. Коперникнинг буюк кашфиёти 
дунёга теологик к,арашга зарба бериб, табиатшуносликда тунтариш 
ясади. Бу кашфиёт Библиянинг дунё тузилиши хакддаги ва узгар-
мас деб танилган таълимотига зарба берди. Агар Ер оламнинг марка-
зи эмас, балки Куёш атрофида айланувчи план|таларнинг бири булса, 
унда дунёни, коинотни мацсадга мувофик, худо томонидан одамлар 
учун яратилганлиги хак,идаги таълимот асоссиз булиб к,оларди. 

Ж К vho Коперникнинг гелиоцентрик назариясидан 
^ чукур илмий хулосалар чик,арган мутафак-

кирлардан бири италиялик Жордано Бруно (1548—1600)дир. У Не-
апол як,инида тугилган. Узининг илгор фикрлари учун Бруно дах-
рийликда айбланади ва черковдан хайдалади. Италиядан кочишга 
мажбур булади. Узок, вакт Швейцария, Франция, Англия ва Герма-
нияда кувгинда юради. 1592 йилда Бруно Италияга к,айтиб келади, 
лекин черков инквизицияси томонидан ушланиб, турмага солинади. 
Кийнок^ларга к,арамасдан, у Узининг таълимотидан воз кечмайди, 
натижада катл этишга хукм килинади, 1600 йил 17 февралда Рим-
да Гуллар майдонида ёк;иб улдирилади. 

Бруно гелиоцентрик назарияни химоя к,илиш ва таргиб к,илиш 
билан чекланиб к,олмайди. У табиатшунослик тажрибаларини хисоб-
га олиб, бир неча мухим назарий хулосалар к,илдики, улар фалса-
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фани яна хам бойитди. Бруно таълимотича, хакикий фалсафа ил-
мий тажрибага суяниши керак, схоластикани тугатиш керак. Унинг 
таълимотича, коинот ягона, моддий, чексиз ва абадий. Жуда куп 
дунёлар куёш системасидан ташкарида мавжуддир. Биз куриб турган 
нарсалар коинотнинг энг кичик бир кисмидир. Юлдузлар — бошка 
планета системаларининг Куёши. Ер — чексиз дунёнинг кичик бир 
зарраси. Демак, Бруно табиий-илмий карашларида Коперникдан 
илгарилаб кетиб, коинотнинг чексизлиги хакидаги фикрни айтади, 
Коперник эса коинотни чекли, деб хисоблаган эди. Бруно Копер-
ник таълимотини Куёш системасининг тузилиши хакидаги янги 
карашлар билан бойитди. 

Уйюниш даврининг натижаси сифатида намоён булган Барбий 
Европа мамлакатларидаги туб ижтимоий-сиёсий узгаришлар Нидер-
ландияда XVI асрнинг 60—70 йилларида, Англияда XVII асрнинг 40— 
50-йимарида булиб утди. Бу даврга келиб, Европада алохида миллат-
ларнинг шаклланиши юз берди, миллий давлатлар пайдо булди. Энди 
монархия тузуми жамиятнинг илгор табацалари назарида фацат 
тарихан уз умрини утаб щолмасдан, балки гайритабиий, гайриацлий 
булиб курина бошлади. Уша даврнинг идеологлари илгари тан олинма-
ган инсоннинг табиий хукуклари масаласини уртага цуйдилар. Улар 
ижтимоий тартиблар инсон табиатига мое келишини талаб к,ила 
бошладилар. Бор-йут 50—60 йил илгари инквизиторлар Жордано Бру-
нони ё%иб юборганларида лом-мим демаган Европа, энди узининг хаёти-
да марказий уринни инсон хУКУКлари эгаллаши кераклигини щс эта 
бошлади. Хатто Худонинг номидан булса-да, инсон умрига зомин булиш-
га хеч кимнинг х;ащи йущлиги, одамзоднинг яшаш, фикр юритиш эр-
кинлигининг табиийлиги англаб олина бошлади. Албатта, бунгача ин-
квизиция бир неча асрлар бу худудни ацидапарастлик чангалида ушлаб 
турган, не-не ацлли кишиларни уз домига тортиб улгурган эди. 

Маънавий уйюнаётган миллат ва худудда хеч цачон ащидапараст-
лик уз таъсирини тула-тукис сацлаб %ола олмайди. Европада хам 
худди шундай булди. Маънан камолга етган, миллий давлатчилигига 
эга булган ва ана шу мустацил давлатларининг камолга етиши учун 
щарздор эканлигини англаб олган Европа миллатлари узларининг комил 
инсонларини энди инквизициянинг, ацидапарастларнинг хукмига топ-
ширишга сира хам щклари йук; эканлигини англадилар. 

Европада Рим империясидан кейин бир неча асрлар утиб, айнан 
ана шу даврда илгариги, бутун минтак,а хаёти учун христианлик ва 
унинг хилма-хил олимлари умумий мафкура ролини утаб келган давр 
тугади. Энди диний ощмлараро кураш, христианликнинг софлигини 
саклашга уринишнинг мутлак^аштирилиши натижасида вужудга кел-
ган инквизиция хам уз даврини утаб булди. Бутун Европани бошцариб 
келган цон-цардош ва бир-бирига душман к;ироллар даври хам утмиш-
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га айлана бошлади. Европа уйтнди. Илм-фан сохасида чукур узга-
ришлар руй берди. Одамларнинг дунёцараши кескин узгара бошлади. 
Эндиликда миллий давлатларнинг хар бири учун мухим булган мафку-
ранинг шаклланиши заруриятга айланиб цолди. Албатта, бунда биз 
санабутган омиллар, яъни цироллик анъаналари, христианлик ва унинг 
олимлари таъсири, умумевропага хос хусусиятлар, Рим империяси дав-
рида бир оила булиб яшаган хал^лар уртасидаги худудий ва маънавий 
яцинлик уз таъсирини утказди. Аммо, асосийси, бу даврда миллий 
юялар тула-тукис амалга ошиши учун ижтимоий шароит етилди, 
итальян, инглиз, француз ва бошца халцлар уз давлатчилик анъанала-
рини тула-тукис тикладилар. Бу давлатларда шаклланган фалсафий 
мактаблар фащат миллий к;обища уралиб цолмадилар, балки умумев-
ропа ва бутун жахон таращиётининг умумбашарий муаммоларини 
фалсафий жихатдан изохлаш, илмий урганиш ва асослаиш харакат 
щила бошладилар. Ушбу давр фалсафаси хам олдингига нисбатан кат-
та чадам ташлади. Фанда цулга киритилган ютуцларнинг фалсафий 
изохлашши, кашф этилаётган илмий усул ва услубларнинг фалсафага 
татбик, этилиши, фалсафий к,онунларни фаннинг турли сохаларида 
синаб курилиши уша давр файласуфлари учун одатий холга айланди. 
Бу тамойиллар эса миллий чегараларни билмайдиган, умуминсоний 
к;адриятлар хусусиятига эгадир. Уйтниш даври Европа фани ва фал-
сафаси хам инсоният тарихида энг буюк кутарилиш даврларидан бири 
булиб щолди. 

Инглиз <Ь аба и д а в Р фалсафасининг асосий вакилла-
' ' И ридан бири Франсис Бэкон (1561—1626) 

юкрридаги масала хакида шундай деган эди: "Моддий дунё, мамла-
катлар, денгизлар, планета жуда кенг булгани холда инсонларнинг 
маънавий дунёси эски чегаралар билан ураб куйилиши шарманда-
ликдан бошца нарса эмас" ("Янги Органон" китоби). Б^кон инглиз 
фалсафасининг урта асрлардаги тараккиётига энг катта хисса кушган 
олимлардан биридир. Унинг таълимотича, фаннинг янги биносини 
куриш учун тугри фикрлашга урганиш керак. Табиатни билишда 
бир неча "идоллар" инсонга халакит беради. Улар инсон акдини 
ураб ташлайди. Улар асосан туртта. Биринчиси — ypyF идоллари, бу-
лар инсон зотига, бутун одамларга хосдир. Масалан, Бэкон шундай 
дейди: "Инсоннинг акди кийшик кузгуга ухшайди. У нарсаларнинг 
табиати билан уз табиатини аралаштириб юбориб, нарсаларни кий-
шик, бузук курсатади. Иккинчиси, гор идоллари. Бу хар бир одам-
нинг уз специфик хусусиятлари натижасида янглишиши. Улар фикр-
лаш уфкининг чекланишидан тугилади. Бу нарса хамма нарсани уз 
нуктаи назари билан ифодалаш, узининг тор доираси билан улчаш 
натижасида вужудга келади. Учинчиси, майдон идоллари булиб, у 
маълум билган тасаввурларга таяниш одати, нотугри ёки ноаник 
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терминологияларга танкидий ёндашмаслик окибатида вужудга ке-
лади. Бу масалага Бэкон жуда катта ахамият беради. Масалан, у 
шуни таъкидлайдики, реал борликни ифодаламайдиган ёки уни 
ноаник,, мавхум ифодалайдиган сузлар сохта тушунчаларни тукш-
радики, улар тафаккурга тескари таъсир килади. Туртинчиси, театр 
идоллари: улар авторитетлар фикрига кур-курона эргашиб, кадим-
гиларнинг фалсафий системаларини давом эттираверадилар. 

Бэкон томонидан схоластикага карши каратилган идолларнинг 
танкиди катта методологик ахамиятга эгадир. Билиш назариясининг 
биринчи боскичи тажрибадир, иккинчи боскичи эса акдцир. У таж-
риба маълумотларини рационал кайта ишлайди ва умумлаштиради. 
Бэкон таълимотича, олим чумолига ухшаб факат йигиш ва йигил-
ганлар билан кифояланмаслиги керак, ургимчакка ухшаб хаётдан 
ажраб, факат шахсий акли билан узининг макрли фалсафасини туки-
маслиги керак. Файласуфнинг фикрича, олим асаларига ухшаб гул-
лардан олиб, кейин уларни асалга айлантириши лозим. 

Бэкон узининг ижтимоий-сиёсий карашлари буйича кучли мар-
казлашган давлат тарафдори булган. Жамият \аётида асосий ролни, 
олим фикрича, санъат ва савдо ривожланиши уйнайди. 

Унинг таълимотини Томас Гоббс (1588— 
1омас loooc 1679) такомиллаштирган ва ривожлантир-

ва Жон Локк г а н Гоббс модцийликни асосий субстанция 
деб хисоблаган, материянинг абадийлиги, харакатнинг эса механик 
тарзда амалга ошишининг тарафдори булган олимдир. У математик 
сифатида борликнинг намоён булишини геометрия фани нуктаи 
назаридан тушунтирган. Билиш назариясида Гоббс купрок эмпирик 
жихатларга уз эътиборини каратган, сезгиларнинг билимлар хосил 
килиш жараёнидаги ахамиятини тахлил килган. Жамият тараккиёти 
ва унда давлатнинг урни хамда келиб чикиши масаласида Гоббс 
купрок хусусий мулкчиликка асосланади. Шу билан бирга, унинг 
фикрича, давлатнинг монархия шакли максадга мувофик булиб 
хисобланади. 

Инглиз фалсафасида Жон Локк (1632—1704) карашлари алохи-
да урин тутади. У тажрибани билишнинг асосий манбаи, деб хисоб-
лайди. Бунда ички ва ташки тажриба ажратиб курсатилади. Локк 
1690 йилда ёзган "Инсон акли хакида тажриба" асарида Р. Декарт-
нинг "тугма гоялар" тугрисидаги карашларига карши чикади. Локк-
нинг фикрича, билиш табиат ва инсон уртасидаги муносабатлардан 
иборат булиб, хакикатлар эса кишиларнинг бу жараёнда хосил кил-
ган тушунчалари, гоялари ва хулосаларининг оламга мое келиши-
дан иборатдир. 

/Ижтимоий-сиёсий карашларига кура Локк давлатнинг узига хос 
КУйЩщги тамойилларини таърифлайди: 1. Хокимиятнинг конун чи-
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карувчи тизими; 2. Хокимиятнинг ижро этувчи органлари; 3. Итти-
фок, федератив хокимияти. Ана шу тамойиллар уйгун булганида дав-
латнинг фаолияти самарали амалга ошади. 

Француз фалсафаси ^ р т а а с р л а р д а г и Е в Р о п а Ф^сафаси тарак-
киетида Францияда шаклланган миллий 

фалсафа мактаби нихоятда катта урин тутади. Бу борада Р. Декарт, 
Ламетри, Гельвеций, Дидро, Голбах ва Руссоларнинг карашлари 
нихоятда мухим. 

Р. Декарт (1596—1650) фалсафасида дуализм асосий урин тута-
ди. Унинг фикрича, материя ва рух борликнинг асосида ётади ва 
Худога буйсунади. Олам, Декарт фикрича, чексиз ва абадий, у 
инсон тафаккурига боглик булмаган холда ривожланади, такомил-
лашади. Р. Декартнинг "Мен фикр килаяпман, демак, мен мав-
жудман", деган фикри файласуфлар орасида машхур. Билишда 
фикр ва сезгиларнинг ахамиятини нихоятда ортикча деб билган 
Р. Декарт рационализм таълимотининг асосчиси булиб хисоблана-
ди. Унингча, инсоннинг фикрлаши ва мулохаза килиши шубха 
остига олиб булмайдиган жараёндир, ундан бошка хамма нарсани 
шубха остига олиш мумкин. Декарт уша замоннинг энг буюк мате-
матикларидан бири булиб, уз даврида аник фанлар сохасида катта 
ахамият касб этган дедукция усулини фалсафага киритган олим 
булиб хисобланади. 

Ламетри ва Гельвеций, Дидро ва Голбах уз даврида француз 
хаётида нихоятда катта ахамиятга эга булган миллий давлатчилик, 
инсон эркинлиги ва хак-^укуклари муаммоларига алохида эъти-
бор каратганлар. Француз миллатини маънавий жихатдан юксак-
ликка кутариш ва маърифатли халкка айлантириш учун уз асарла-
рида ана шу кадриятларга эришишнинг йул ва усулларини курса-
тиб берганлар. 

Улар томонидан яратилган куп томлик "Энциклопедия" уша за-
моннинг маънавий муаммоларини маърифатли йул билан хал килиш 
усул ва имкониятлари курсатиб берилган "Европа комуси" даража-
сига кутарилган эди. Бу китобни яратишда бошка купгина маъри-
фатпарвар француз олим ва мутахассислари хам катнашган булиб, 
узининг ахамияти, муаммоларининг умуминсоний нуктаи назари-
дан ечилиши, халкчиллиги ва тилининг француз миллати хаёт тар-
зига якинлиги билан XVIII аср Европасининг тенги йук китоби эди. 
Айнан ана шу китоб муаллифлари узларининг бошка асарлари ва 
фаолиятлари билан 1789—1884 йиллардаги француз инкилоби кабул 
килган "Инсон ва гражданлар хукуклари декларацияси"да илгари 
сурилган умуминсоний кадриятларни жамият тараккиётининг энг 
устувор маънавий мезонларига айлантирдилар. 
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Немис фалсафаси. X V I 1 1 асрнинг охири ва XIX асрнинг бош-
Иммануил Кант ларида Германия бошка Рарбий Европа мам-

лакатларига нисбатан иктисодий ва сиёсий 
жихатдан колок эди. Аммо француз инкилобининг кучли таъсири 
остида шундай фалсафий таълимот вужудга келдики, унинг шакл-
ланишида табиатшунослик ва ижтимоий фанларнинг ривожи асо-
сий уринни эгаллади. Физика ва химия фанлари ютукларга эриш-
ди, табиатни урганишга катта эътибор берила бошланди. Матема-
тика фанида янги ихтиролар килинди. Бу ихтиро ва ютукдар хамда 
инсоният жамиятининг ривожи хакидаги назариялар борликни урга-
нишнинг услуби ва назарияси булиб хизмат киладиган ривожла-
ниш хакидаги гояларни ишлаб чикишни тарихий бир зарурият 
килиб куйди. Мана шундай тарихий шароитлар такозоси билан 
XVIII асрнинг II ярми ва XIX аср бошларида немис фалсафаси 
вужудга келди. 

Немис фалсафасининг асосчиларидан бири Иммануил Кант 
(1724—1804) факат машхур файласуфгина булиб колмасдан, йирик 
табиатшунос олим хамдир. Кант томонидан яратилган газ холатида-
ги улкан туманликдан Куёш системасининг келиб чикиши хакида-
ги назария хозирги даврда хам астрономия сохасидаги энг мухим 
таълимотлардан биридир. Кантнинг табиий-илмий карашлари таби-
ат ходисаларини метафизик рухда тушунтирувчи таълимотларга зарба 
берди. Кант уз даври табиатшунослиги эришган ютукларни факат 
Коинот тузилиши масаласига эмас, шу билан бирга Коинот генези-
си ва ривожланиши масалаларига хам татбик килди. Кантнинг ин-
сон иркларининг табиий келиб чикиши хакидаги назарияси хам 
мухим ахамиятга эга. 

Кант таълимоти буйича, фалсафанинг энг мухим муаммолари 
булмиш — борлик, ахлок деган масалаларини тахлил килиш учун, 
энг аввало, инсон билимининг имкониятлари ва чегараларини аник-
ламок керак. Бизнинг билимларимиз нарсанинг ходисасини, яъни 
бизга кандай холатда намоён була олишини (феномен) била олади. 
Улар бизнинг тажрибамиз мазмунини ташкил килади. "Нарса узи-
да"нинг бизнинг сезги аъзоларимизга таъсири натижасида сезгилар 
хаоси вужудга келади. Бу хаос бизнинг аклимиз куввати билан тар-
тибга солинади ва бир бутунга айлантирилади. Биз табиат конунла-
ри деб билган нарсалар аслида акл томонидан ходисалар дунёсига 
киритилган алокадир. Бошкача килиб айтганда, бизнинг аклимиз 
табиатга конунлар киритади. Лекин ходисалар дунёсига инсон онги-
га боглик булмаган нарсаларнинг мохияти, яъни "нарса узида" мое 
келади. Уларни мутлак билиш мумкин эмас. "Нарса узида" биз учун 
факат акл билан билиш мумкин булган, лекин тажрибадан келиб 
чикмайдиган мохиятдир. Кант инсон акдининг чексиз кудратига 
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ишончсиз карайди. Инсон билимининг нисбатан чекланганлигига у 
маълум ахлокий маъно беради. Унингча, агар инсон мутлак билимга 
эга булса, унда ахлокий бурчни бажариши учун кураш хам, инти-
лиш хам булмасди. 

Кант таълимоти буйича, макон ва замон гоялари инсонга унинг 
тасаввурларидан олдин маълумдир. Макон ва замон реал эмас, бал-
ки факат тушунчада, гоялардадир. 

Билиш назариясида Кант диалектикага катта урин беради. Кдра-
ма-каршиликни билишнинг зарурий омили сифатида карайди. Кант 
фалсафада катта Урин колдирди. Унинг вафотидан кейин немис фал-
сафасининг ривожи Гегель ижодида узининг юксак чуккисига эри-
шади. 

Гегель Гегель (1770—1831) диалектиканинг конун-
лари ва категориялари хакидаги >таълимотни 

ривожлантирди. Фалсафа тарихида биринчи марта бир тизимга солган 
холда диалектик логиканинг асосий коидаларини ишлаб чикди. Уша 
даврларда хукмрон булган метафизик фикрлаш услубини танкид кил-
ди. Кантнинг "нарса узида" хэкидаги таълимотига карама-карши килиб, 
шундай таълимотни илгари сурди: "Мохият намоён булади, ходиса 
мохиятдан ажралмасдир". Гегелнинг таъкидлашича, категориялар бор-
ликнинг объектив шаклларидир. Борликнинг асосида эса "дунёвий акд", 
"мутлакгоя" ёки "дунё рухи" ётади. Уз-узини англаш жараёнида дунё-
вий акд уч боскични босиб утади: 

1. Уз-узини англовчи мутлак гоянинг узхусусий кобигида булиш 
боскичи; тафаккур жараёнида, яъни бу холатда гоя диалектика 
категориялари ва конунлари тизимида уз мазмунини, мохиятини 
намоён килади. Бу боскич Гегель фалсафасининг мантик боскичи-
дир; 

2. Роянинг узидан "бегоналашуви", яъни табиат ходисалари шак-
лида намоён булиш боскичи, яъни бу боскичда табиатнинг узи ри-
вожланмайди, факат категориялар сифатида ривожланади. Бу бос-
кич Гегелда табиат фалсафа боскичидир; 

3. Роянинг тафаккурда ва инсоният тарихида ривожланиш бос-
кичи. Бу боскич Гегель фалсафасида рух фалсафаси боскичидир. Мана 
шу якуний боскичда мутлак РОЯ узига кайтади ва узининг инсон 
онги хамда уз-узини англаш шаклида Уз мохиятига кайтади. 

Ривожланиш гояси Гегель фалсафасини камраб олган. Унинг таъ-
кидлашича, ривожланиш тор дойра ичида эмас, доимий, куйидан 
юкорига караб боради. Мана шу жараёнда микдор узгаришларининг 
туб сифат узгаришларига утиши юз беради. Ривожланишнинг ман-
баи эса хар кандай уз-Узидан харакатнинг сабаби булган карама-
каршиликдир. Гегель фалсафасида борлик диалектик утишлар зан-
жири сифатида баён килинган. 
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Гегель фикрича, тарих дунёвий рухнинг еки мутлак РОЯНИНГ ри-
вожи сифатида намоён булади. Умуман тарих бу мохиятан фикрнинг, 
акднинг уз-узидан ривожи тарихидир. Гегель таълимотича, акл та-
рихда шундай намоён буладики, унда хар бир халк уз-узини англаб, 
тобора юкорилаб боришига Уз хиссасини кушиш хукукини олади. 
Лекин бу жараён кандайдир тартибсиз (хаотик) амалга ошмайди. Ге-
гель умумжахон тарихини турт боскичга булади: 1. Шарк дунёси; 
2. Юнон дунёси; 3. Румо дунёси; 4. Герман дунёси. 

Инсоният тарихини мана шундай боскичларга булиб, уларга бахо 
беришда Гегель очикдан-очик иркчилик рухидаги таълимотга юз ту-
тади. Унингча, шарк халкларида эркинлик булган, факат ягона зура-
вон хукмроннинг эркинлиги тан олинган. Шунинг учун бу халк-
лардаги эркинлик — бир томондан, хукмроннинг зулми, хирслар-
нинг кенг кулоч ёйиши, иккинчи томондан, кур-курона, сузсиз 
буйсуниш халк РУ\ига хос булган бир хусусият булган. Юнон-румо 
дунёсида эса эркинлик булган, лекин улар жуда чекланган, факат 
айрим кишилар учун амал килган. Шунинг учун юнон-румо дунёси-
нинг давлатчилиги кулликни инкор килмаган. Лекин юнон ва румо 
дунёси халк РУ^и хар хил йуналишда булган. Агар юнон дунёсига хос 
булган нарса "гузал шахслилик" принципи булса, румо дунёсига хос 
булган принцип мавхум умумийликдир. Гегелнингдаъвосича, факат 
герман халкларида тупик эркинлик булган. Бу халкдар уз тарихий 
ривожланишларида ислохотчилик (реформация), 1789 йилги фран-
цуз инкилоби меваларидан бахраманд булганлар. Факат уларгина уму-
мий фукаролик ва сиёсий эркинликка эришганлар. Гегелнинг таъ-
кидлашича, акдга мувофик давлатчиликни Урнатган факат герман 
халкигина умумжахон — тарихий жараённинг хакикий тимсолидир. 

Гегель умумий фалсафий системаси хам, унинг яратган методи 
Хам бошка камчиликлардан, ички карама-каршиликлардан холи эмас 
эди. Чунки унинг фалсафий таълимотида билимнинг объектив асо-
си мутлак рувдир, максади эса шу мутлак рухнинг уз-узини англа-
шидир, охирги боскич уз-узини англаш билан якунланади. Гегель 
фалсафаси мана шу масалани амалга оширишга каратилган. Шундай 
килиб Гегелнинг системаси ва методи уртасидаги карама-каршилик 
чекланганлик ва чексизлик уртасидаги карама-каршиликдир. XIX 
асрнинг охиридан бошлаб Fap6 мамлакатларида Гегель фалсафаси 
атрофида турли фалсафий мактаблар ва окимлар вужудга келади. Бу 
фалсафий мактаблар ичида маълум нуфуз ва таъсирга эга булган 
оким "ёш гегелчилар" окими эди. Бу окимнинг уша даврдаги асо-
сий намояндалари орасида ака-ука Бруно ва Эдгар Бауэрлар алохи-
да ажралиб турар эди. 

Дастлаб мана шу окимга мансуб булган К. Маркс (1818—1883) 
ва Ф. Энгельс (1820—1895), кейинчалик материалистик жихат ва 
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атеистик тамойиллар устувор булган, карама-каршиликларнинг ку-
раши тамойили мутлаклаштирилган уз таълимотини ишлаб чикди-
лар, уни хаётга татбик килишга даъват килдилар. Кейинчалик бу 
фалсафа социалистик лагер деб аталган мамлакатларда давлатнинг 
мафкуравий доктринасига айланди. У "илмий коммунизм" гоялари 
асосида инсоният тарихининг табиий жараёнини пролетариат дик-
татураси деб аталган давлат ва хокимият юритиш усули оркали зурлик 
билан Узгартириш гоясини к^пчилик оммага, сиёсий партияларга, 
мафкурага сингдиришга харакат килди. 

XX асрнинг бошларидан 80-йилларнинг охиригача дунёнинг катга 
худудида хукмронлик килган бу мафкура собик иттифок таркали-
ши билан уз устуворлигини йукотди. 

Такрорлаш учун саволлар 

1. Рим империяси хаётининг сунгги даврларидаги фалсафий оким-
ларни санаб беринг. 

2."Уйгониш даври" тушунчасини кандай талкин этасиз? 
3. Миллий фалсафий мактаблар деганда нимани тушунасиз? 
4. Миллий фалсафий мактабларнинг умуминсоний ютуклари нима-

ларда намоён булади? 
5. Европа уйгониш даври фалсафасини урганишимизнинг ахамияти 

нималарда деб уйлайсиз? 

Амалий машгулот саволлара 

1. Рим империясининг кулаши ва илк урта асрларда Европа мадания-
ти ва фалсафаси. 

2. Европада уйгониш даври ва ундаги фалсафий тафаккур такомили. 
3. XVII—XIX аср Европа фалсафасидаги окимлар ва фалсафий мак-

таблар. 
4. Урта асрлар ва янги давр Европа фалсафасини урганишнинг ахами-

яти. 

6-мавзу 

XVIАСРДАН XX АСР БОШЛАРИГАЧА 
УЗБЕКИСТОНДА ИЖГИМОИЙ-ФАЛСАФИЙ ТАФАККУР 

„ XVI асрдан бошлаб Мовароуннахрда узаро Темуриилардан кеиинга у р у ш л а р н и з о л а р а в ж г а ч и к д и Т е м у р и й . 
ижтимоии жараенлар л а р д а в л а т и ИНкирозга юз тутиб, майда дав-

латларга булиниб кетди. Натижада Шайбонийлар давлати тузилди, 
1510 йилда Шайбонийхон Исмоил Сафавий лашкарлари томони-
дан улдирилганидан сунг марказлашган давлат инкирозга юз тутди. 
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Шайбонийлардан Абдуллахон ва унинг угли Абдулмумин вафо-
тидан сунг, XVI аср охирида бу давлат бардам топиб, хокимият 
аштархонийлар сулоласига уши. Имомкулихон (1611—1642) даври-
да давлат бирмунча мустахкамланган булса-да, кейинги даврларда 
тахт учун курашлар давом этди. Бу эса ик,тисод, маданият, илм-
фан, адабиёт, санъат равнакига уз таъсирини курсатди. Айникса, 
табиий-илмий фанлар ривожи заифлашди, дунёвий билимда таназ-
зул руй берди. 

XVI—XVII асрларда фалсафий ва ахлокий фикр сохасида Пошо-
хужа, Мирзажон аш-Шерозий ал-Богнавий, ибн Мухаммаджон 
Юсуф ал-Кррабогий, Мухаммад Шариф ал-Бухорий ва бошкалар-
нинг асарларини курсатиш мумкин. Пошохужа (1480—1547) Нисо 
шахрида тугилиб, Бухорода вафот этади. У "Мифтох ул-адл" ("Адо-
лат калити") ва "Гулзор" хикоялар тупламини яратган булиб, уларда 
инсоф, адолат, диёнат, саховат, донолик ва акл-заковат, ростгуй-
лик, рухий комиллик, халоллик, мехр-окибат, камтарлик ва бош-
ка маънавий-ахлокий фазилатларни тахлил килади, салбий иллат-
лар, инсонийликка зид хатти-харакатларни коралайди. Унинг фик-
рича, инсон уз миллати, бойлиги, хусни, мансаби билан эмас, 
балки одамийлиги, тугрилиги, инсонпарварлиги, иймони, виждо-
ни, диёнати билан бошкалардан афзалрок була олади. 

Юсуф ^ ^ асрнинг машхур мутафаккири, файла-
ал-Корабошй с уФи ЮсУФ а л " Корабогий (1563-1647) асли 

Озарбайжондан булиб, кейинчалик Бухорога 
келади. У ёшлигидан фикд, фалсафа, тасаввуф билан шугулланади. 
Унинг мухим рисолалари "Рисолайи ботинийа", "Рисолайи хилва-
тийа", "Фи таърифи илм" ва бошкалардир. Булардан ташкари у 
Давоний, Тафтазоний, Шахобиддин Сухравардийларнинг китобла-
рига шархлар битган. 

K,opa6oFHft уз салафлари сингари дунёни, бутун оламни бир-бири 
билан чамбарчас боглик булган ягона жисм деб билади. Унингча, 
Олам ягона жисм, ундаги барча мавжуд нарсалар унинг аъзоларидир. 
Оламдаги бутун нарсаларни Худо яратган, у биринчи сабабдир. Бор-
ликдаги хамма нарсалар сабаб-окибат оркали бир-бири билан 6OF-
ланган. Шунингдек, олим харакат ва унинг турлари, турт унсур хакида 
хам уз фикрини билдиради. Унингча, турт унсур борликнинг асоси-
ни ташкил этиб, улар диалектик бирликда намоён булади. Рух хам 
моддий асосга эга булиб, бошка тана аъзолари каби муайян вазифага 
эга. Кррабогий Шарк фалсафасида кенгтаркалган "таносух" назарияси 
(реинкарнация), яъни рухнинг бир танадан иккинчисига кУчиб юри-
ши тугрисидаги таълимотга карши чикади. Унингча, рух яратилган 
булгани сабабли моддага мухтождир. Рух моддаси жисм хисобланади 
ва унинг махв булиши жисмнинг йук булиши билан богликдир. 
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Бу даврда Боборах,им Машраб, Суфи Олдоёр, Турди Фарошй ва 
бошкаларнинг ижтимоий-фалсафий карашлари мухим уринни эгал-
лади. Булар орасида Машрабнинг хурфикрлик ру\и билан сурорил-
ган ижтимоий-фалсафий ва ахлокий фикрлари эътиборга сазовор-
дир. 

Боборахим Машраб Б о б о р а ) ^ и м М а ш Р а б (1640-1711) Наманган-
да таваллуд топади. У Мулла Бозор Охунд-

дан диний-тасаввуфий таълимот сирларини урганади. Кейинчалик 
эса, кошгарлик Офок, Хожага муридлик килади, 1675 йилда На-
манганга кайтади. Машраб узининг кейинги хаётида Якин ва Урта 
Шарк мамлакатларининг куп жойларида, хусусан, Тошкент, Тур-
кистон, Самарканд, Бухоро, Андижон, Хужанд, Бадахшон ва бош-
ка ерларда булади. У умрининг охирида Балхда булиб, Кундузда 
Махмуд K,aTaFOH томонидан катл килинади. 

Машраб газал ва рубоийларида илохий севги, яъни Оллохга му-
хаб^атни тасвирлайди. Машраб тасаввуфнинг каландарлик тарика-
тини танлайди, халкни эзгуликка, инсоф ва диёнатга, тугриликка 
чакиради. Умуман олганда, шоир ислом акидаларини инкор этмага-
ни холда, унинг баъзи коидалари мукаддаслигига гумонсираб карайди. 
Булар айникса, Машрабнинг руза, жаннат, дузах, намоз, Макка, 
Каъба тугрисидаги шеърларида намоён булади. 

Машрабнинг ижтимоий-сиёсий ва ахлокий карашларида хукм-
дорларни инсофга, халкка ёрдам беришга даъват этиш ётади. Ин-
сонийлик, пок мухаббатни куйлаш, кишиларни дустликка, вафо-
дорликка чакириш, такаббурлик ва ёлгон сузлашдан сакланищ, 
насл-насабга ишонмаслик, имон-эътикодини сотмаслик, ота-она-
ни хурмат килиш каби гоялар Машраб дунёкарашининг марзини 
ташкил килади. 

Машраб борликнинг асоси, хаётнинг мазмуни, инсонни Худога 
борловчи асосий восита деб ишкни тушунади. Унингча, Худонинг 
дунёни яратишига асосий сабаб булган нарса мухаббатдир. Шу са-
бабдан, инсон хирсу очкузлик, хайвоний сифатлар, манманлик, 
худбинлик каби хислатлардан покланиш учун, уз асли — илохий 
ишкка юз тутиши лозим. Акс холда, у инсонийлигини йукотиб, 
тубанлашиб кетиши мукаррар. 

Машраб мураккаб, карама-каршиликларга бой даврда яшади. 
Бу хол унинг дунёкарашида хам билиниб туради. У, бир тарафдан, 
адолатли жамият, инсоннинг гузал фазилатлари хакида фикр юритса, 
иккинчи томондан, яхши жамиятга эришиб булмаслиги хакида га-
пириб, умидсизликка, таркидунёчиликка берилади. Булардан катъи 
назар, унинг ажойиб шеърлари ва ундаги гоялар хозир хам уз ким-
матини йукотгани йук. 
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Узининг ижтимоий-фалсафий фикрлари билан Марказий Осиё 
маданиятига катта таъсир курсатган шоир ва файласуф Мирзо Аб-
дулцодир Бедил (1644—1721 )дир. Мирзо Бедил илмнинг куп соха-
лари, хусусан фалсафа, адабиёт, санъатшунослик буйича ижод кил-
ди. У хинд, араб, эрон, куплаб Осиё халкларининг илмий меросини 
чукур узлаштирган етук олимдир. Булардан ташкари, Мирзо Бедил 
Саъдий, Аттор, Жомий, Х,офиз, Навоийларнинг шеърияти, дунё-
карашини пухта билган. 

Унинг мухим асарлари "Чор унсур", "Ирфон", "Рубоиёт", 
'Тазалнёт" ва бошкалардир. Вахдати-вужуд ок,ими тарафдорлари 
табиатнинг абадийлигини, материя ва рухнинг бирлигини тан 
олиб, Худони оламнинг Узида деб биладилар. Мирзо Бедил ана 
шу таълимот тарафдори эди. Бедил узининг "Чор унсур", "Ир-
фон" асарларида хамма нарсаларнинг асосида хаво ётади, деб 
хисоблади. 

Унингча, хаво абадий, мутлак,, харакатчан, узгарувчан, рангсиз 
ва енгиддир. У юкори ва куйи томон харакат килади. У рухдар тугри-
сида суз юритиб, нозик буг-бухори латиф хаводан келиб чикиб, 
табиий рух, наботот рухи, инсон рухи, хайвоний рухни пайдо кила-
ди, дейди. Хуллас, у табиатни рухлантиради, рухлар моддий дунё-
дан ташкарида эмаслигини алохвда таъкидлайди. 

Мирзо Бедил билиш хакида фикр юритар экан, билишнинг би-
ринчи боскичи хис-туйгулар билан 6ОЕЛИКЛИГИНИ, билишда инсон 
тафаккурининг кудрати кучли эканлигини ёзади. Бедил инсон уз 
килмишлари, хатти-харакатида эркиндир, деган коидани хаётий 
мисоллар оркали асослаб беришга интилади, мехнат ва хунарни, 
илм ва касб эгаллашни улуглайди. 

Маълумки, таносух — рухнинг кучиб юришига ишониш уша 
даврда Х,индистонда кенг тар калган эди. "Х,индларнинг тасаввури-
ча, — дейди Бедил, — рух бутунлай мустакил холатда мавжуддир 
ва хар бир нарсага, жисмларга утиш — кУчиш кобилиятига эга". 
Шуни алохида таъкидлаш жоизки, Бедил таносух назариясининг 
хакикий мохиятини очиб, мазкур назария хакикатга мувофик кел-
маслигини фалсафий жихатдан асослаб берган. 

Мирзо Бедил ижтимоий-сиёсий карашларида жамият, инсон, 
давлат ва унинг келиб чикиши, уни бошкариш йуллари, дехкончи-
лик ва унинг фойдаси хакида фикр юритди. Айникса, у инсонни 
юксак даражага кутарди, унинг ирки, дини ва миллатидан катъи 
назар хурматга сазовор эканлигини уктирди. У одамлардаги ватан-
парварлик, мехнатсеварлик, вафодорлик, сахийлик, самимийлик-
ни кадрлади, дангасалик, такаббурлик, очкузлик, ёлгончилик, мак-
корликни коралади. 
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Хуллас, Мирзо Бедилнинг инсонпарварлик рухи билан сугорил-
ган ижтимоий ва фалсафий гоялари уша даврда мухим ахамиятга 
эга б^лди. Олим узининг фалсафий карашлари билан Узбекистан ва 
Хиндистон уртасидаги маданий, илмий хамда дустлик алокаларини 
мустахкамлашга катта хисса кушди. 

XVIII асрнинг охири XIX асрнинг бошларида Марказий Осиёда 
уч давлат — Кукон ва Хива хонлиги хамда Бухоро амирлиги пайдо 
булди. Улар даврида илм-фан, адабиёт ва санъатни ривожлантирган 
баъзи мутафаккирлар етишиб чикди. Кукон хонлиги худудида яшаб 
ижод этган шоиралар Нодира (1792—1843), Увайсий (1789—1850), 
Дилшод Барно (1800—1906) ва бошкалар ижтимоий-фалсафий фикр 
ривожига муносиб хисса кушдилар. 

Булар орасида Нодира (Мохларойим) ало-
(ЛЛ 0 Д И р - ч *ида уринни эгаллайди. Шоира Ун минг 
(Мохлароиим) мисрадан ортик газалларнинг муаллифи 

булиб, уларда замонасининг мухим муаммоларини кутариб чика-
ди. Нодира мамлакатни бошкаришда фаоллик курсатади, давлатни 
тадбир ва адолат асосида бошкаришга интилади, бу борада уз Углига 
кумакдош булади, унга хомийлик килади. Шоира ижодида инсон 
ва унинг фазилатларини куйлаш асосий уринни эгаллайди: севги, 
мухаббат, химмат, сабр-каноат, хаё каби инсоний кадриятлар тах-
лил килинади. У уз ижодида дунёвийлик билан бир каторда тасав-
вуфнинг накшбандия йуналишига асосланган бир бутунлик билан 
инсоннинг жамият ва табиатга муносабатини хам, илохий мухаб-
бат йулидаги рухий дунёсини хам жуда гузал, жонли мисраларда 
ифодалаб беради. 

Мустакиллик шарофати билан Нодира ва бошка шоираларнинг 
ижодий мероси яна хам чукур урганила бошланди, шеърий туплам-
лари чоп этилиб, халкнинг маънавий мулкига айланди. 

Бу даврда Хоразмда Комил Хоразмий, Огахий ва Мунис каби 
шоирлар ижод килдилар. 

Огахий — Мухаммадризо Эрниёзбек угли 
® г а * и и 1809 йилда Биёт кишлогида тугилиб, 1874 

йилда вафот этган. Шоирнинг мухим асарлари "Гулшани давлат", 
"Риёз уд-давла", "Жомеъ ул вокеоти Султони", "Зубдат ут-таво-
рих", "Шохиди икбол", "Баёзи мутафаррикаи форсий", "Фирдавс 
ул-икбол" ва бошкалардир. Булардан ташкари, Огахий, Саъдий Ше-
розий, Низомий, Кайковус, Жомий ва Кошифийнинг бадиий, та-
рихий, фалсафий, ахлокий-дидактик асарларини узбек тилига тар-
жима килган. 

Огахий узининг "Касидаи насихат" номли асари ва бошкаларда 
давлатни бошкариш йулларини курсатади, Хива хони Ферузга мам-
лакатни одилона бошкаришнинг йул-йУрикдарини айтади. Огахий 
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узининг ижтимоий к,арашларида инсонпарварлик гояларини илгари 
сурди, одамларни яхшилик ва эзгуликка, хайрли ишлар билан шу-
гулланишга, маърифатпарварликка даъват этди. Унинг тарихий ри-
солалари хакконийлиги билан ажралиб туради. Мутафаккир Хива 
хонлигининг 1813—1873 йиллар тарихини ёзиб колдирган. Хозирги 
вактда, тарихимизни холисона яратишга интилиш кучайган бир 
шароитда, Огахий асарларининг ахамияти ошиб бормокда. 

XIX асрнинг иккинчи ярмида Туркистон рус чоризми томони-
дан босиб олинди. Утган асрнинг 60—70 йилларида халкнинг каттик 
каршилигига карамай, Русия аскарлари зуравонлик, курол ишла-
тиш йули билан Туркистон шахар ва кишлокдарини ишгол килди-
лар. Бундан асосий максад бу улкани хомашё базасига айлантириш, 
махаллий бойликларни талон-тарож килиш, уларни хорижий мам-
лакатларга сотиш ва уз саноатини ривожлантиришда фойдаланиш 
эди. Рус буржуазияси ерли амалдорлар билан келишиб иш юритди. 
Бу эса халкнинг икки томонлама эзилишига олиб келди. Рус саноа-
тининг кириб келиши, куплаб рус ахолисининг Туркистонга кучиб 
келиши, ахолини "руслаштириш" сиёсати — буларнинг хаммаси 
Европа ва рус маданиятининг таркалишига сабаб булди. Почта, те-
леграф, телефон, электр, темир йуллар курилиши йулга куйила 
бошлангани, банклар очилгани, аслида, ерли халкни эзиш, уни 
узлигидан жудо килиш оркали амалга оширилди. 

Ерли халклар орасида мустамлакачиликка карши маърифатчи-
лик гоялари таркала бошлади, янги таълим-тарбия шохобчалари, 
мактаб, маориф, маданий таргибот, жадидчилик харакати ривож 
топди. Мана шундай шароитда Туркистонда куплаб маърифатчилар 
етишиб чикди. 

Ахмад Дониш Маърифатпарварлик мафкурасининг кузга 
куринган вакилларидан бири Ахмад Дониш 

(1827—1897) булиб, у фалсафа, фалакиёт, риёзиёт, адабиёт, тарих 
сохасида асарлар ёзган. 

У мамлакатни одилона бошкариш учун ислохот зарурлигини укти-
ради. Давлат, олимнинг нуктаи назарича, халкнинг манфаатини 
химоя килиши, хукмдор эса билимдон, акдли булиб, уз атрофида-
гилар билан кенгашиб давлатни идора килиши лозим. Бундай фикр-
лар, ижтимоий-сиёсий карашлар олимнинг "Наводирул-вакое" ва 
бошка рисолаларида уз ифодасини топган. Ахмад Дониш уз ижти-: 
моий-сиёсий карашларини реал фактлар уз даврининг хукмдорлари 
фаолиятидан олинган тарихий далиллар асосида баён килган. "Рисо-
ла дар илми курра" ("Глобус хакида рисола"), "Манозир ал-каво-
киб" ("Юлдузларни кузатиш") каби асарларида узининг астроно-
мия ва география фанларига оид карашларини ёритиб беришга харакат 
Килган. "Тарихий рисола" асарида Бухоро амирлигидаги инкироз-
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нинг сабабларини тахлил килиб, жамият тараккиётининг асосий 
шартини тадрижий, боскичма-боскич амалга ошириладиган исло-
хотларни \аётга жорий килиш эканлигини илмий-назарий жихат-
дан асослаб беришга харакат килади. Донишманднинг бу фикри хамон 
уз ахамиятини йукотган эмас. Олимнинг асарлари уз тадкикотчила-
рини кутмокда. 

Бердак а с Р н и н г иккинчи ярмида ижод этган 
коракалпок шоири ва мутафаккири Бердак 

(1827-1900) "Омонгелди", "Халк учун", "Ахмок подшо", "Ях-
широк", "Булган эмас", "Ерназарбий" каби асарларнинг муалли-
фидир. Ушбу асарларда мутафаккир коракалпок халкининг турмуш 
гарзини, ушазамондаги хаётини мохиронатасвирлайди. Бердак асар-
ларида ахлок, хулк-одоб, нафосат ва гузаллик, ватанпарварлик, 
инсонпарварлик, тенглик, кахрамонлик ва мардлик, мустакиллик, 
хакикат учун кураш каби миллий, умуминсоний кадриятлар кенг 
урин олган. 

Унинг ижтимоий-фалсафий ва ахлокий карашлари ёшлар онги-
да маънавият хамда миллий мафкурани шакллантиришда мухим тар-
биявий кучга эга. 

^ ^ Маърифатпарварлик харакатининг йирик 
^ ^ Р 1 ^ намояндаларидан бири Фуркат (1859—1909), 

дир. Зокиржон Холмухаммад Угли Фуркат КУконда дунёга келади. У 
"Илм хосияти", "Акт мажлиси хусусида", "Тошкент шахрида булгой 
нагма базми хусусида", "Виставка хусусида", "Шоир ахволи ва 
шеър муболагаси хусусида" ва бошка куплаб асарларида маърифат-
парварлик гояларини илгари суради. 

Фуркат ута мураккаб даврнинг зиддиятли томонларини, мамла-
кат колоклигининг туб сабабларини хакконий идрок килади. Бу 
колокдикнинг асл сабаби жахолатда, уруш-жанжалларда деб билди. 
Хон ва бекларнинг узаро низолари, уларнинг саводсизлиги ва жо-
хиллиги, очкуз ва тамагирлиги, текинхурлиги мамлакат ва халкка 
офат ва кулфат келтираётганини кура билди. 

Фуркат жамиятдаги салбий иллатлар ва адолатсизликларни бар-
тараф этишда, маърифат, илм-фан, таълим-тарбия мухим ахамият-
га эга эканлигини чукур тушуниб етди. "Илм хосияти", "Виставка 
хусусида" каби шеърларида ватандошларини замонавий билимлар 
ва тараккий этган мамлакатларнинг маданиятини узлаштиришга даъ-
ват килган. 

Уша давр маърифатпарварлик харакатининг йирик намояндала-
ри Мукимий (1850-1903), Завкий (1853-1921), Анбар Отин (1870-
1914), Хамза (1889—1929) ижтимоий зиддиятлар кучайган даврда 
яшадилар. Улар жамиятдаги иллатларни танкид килиш билан ажра-
либ турадилар. 
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- Мукимий уз дунёкарашида эркин жамият, 
Мукимии инсоф ва адолат, инсонийлик, иймон-эъти-

код, эрк, баркамол инсон хасида фикр юритди, адолатсизлик, зура-
вонликка асосланган жамиятни к,оралади. 

У "Вексель", "Урур", "Асроркул", "Додхохим", "Туй", "Та-
нобчилар", "Московчи бой" каби х а ж в и й асарларида ижтимоий тенг-
сизлик, адолатсизлик, узбошимчалик ва зуравонлик, огир солик,-
ларни х,ак,к.оний равишдатасвирлайди. 

Узбек адабиёти ва маданиятининг йирик вакили Хамза Хаким-
зода Ниёзий дунёкарашининг шаклланишида Фузулий, Навоий, 
Хофиз, Фурк.ат ва Мукимийларнинг адабий мероси мухим роль 
Уйнади. Хамза "Майсаранинг иши", "Истибдод курбонлари", "За-
харли хаёт ёхуд ишк КУРбонлари" ва бошка куплаб асарларнинг 
муаллифидир. У маърифат, билим эгаллаш, бахтли ва фаровон хаёт-
га интилиш тояларини илгари суради. Хамза жахолат, билимсиз-
лик, фирибгарликни коралади, рус амалдорларининг ярамас хат-
ти-харакатларини фош этди. 

Хамза мактаб ва маориф ишларида фаол катнашиб, болаларнинг 
билим эгаллаши учун жонбозлик курсатди, доимо хакикат учун ку-
раш олиб борди. Унинг маърифатчилик гоялари ижтимоий-фалсафий 
фикр ва маънавият ривожига мухим хисса булиб кушилди. 

Туркистонда маърифатчилик харакатининг авж олиши жадид-
чилик гояларининг вужудга келишида мухим урин эгаллади. Лекин 
Шуролар даврида жадидчилик купинча бир томонлама талкин килин-
ди, унинг FOH ва максадларини сохталаштириш, хатто уни миллат-
чилик харакати, деб бахолаш холлари хам булди. Мустакилликка 
эришилгандан сунг бу харакатни холисона ва илмий нуктаи назар-
дан тадкик килиш имконияти тугилди. Жадидчилик харакатининг 
йирик намояндалари Туркистонда мустакиллик, миллий тараккиёт 
учун, халкнинг манфаатлари учун кураш олиб бордилар. Жадидчи-
лик харакатининг мухим хусусияти унинг миллий-озодлик харака-
ти ва Туркистонда миллий буржуазиянинг вужудга келиши билан 
чамбарчас бошикдиги эди. 

Уша даврда жадидчилик харакатининг катор вакиллари етишиб 
чикди. Булар Мунаввар Крри, Абдулла Авлоний, Бехбудий, Фит-
рат, Чулпон ва бошкалардир. 
Махмудхужа Бехбудий Махмудхужа Бехбудий (1875-1919) жадид-

ва Абдулла Авлоний ч и л и к Харакатининг асосчиларидан бири 
булиб, янги мактаблар куриш, ёш авлодни 

мустакиллик рухида тарбиялаш, уларни илмли килиш, маърифат ва 
тараккиёт учун курашга катта хисса кушган мутафаккирдир. 

Бехбудий янги мактаблар учун "Рисолайи асбоби савод", "Ри-
солайи жугрофияи умроний", "Китобат ул-атфол", "Амалиёти ис-
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лом", "Рисолаи жугрофияи русий" ва бошка дарсликларни ёзади. 
Унинг асосий асари "Падаркуш" драмасидир. Булардан ташкари, 
Бехбудий куплаб публицистик маколалар ёзди, матбуотда хизмат 
килди, нашр ишлари билан машгул булди. Унинг маколаларвда миллат 
ва Ватан такдири, мустакиллик FOHCH, ахлок ва таълим-тарбия каби 
бошка масалалар хам урин олган. 

Жадидчилик харакатининг йирик намояндаларидан бири Абдул-
ла Авлоний (1878—1934)дир. У педагогик фаолият ва бадиий ижод-
ни кушиб олиб борди. Авлоний очган мактабларда дунёвий фанлар-
ни укитиш йулга куйилди. Мутафаккир "Иккинчи муаллим", "Би-
ринчи муаллим", "Алифбедан сунгги укув китоби" каби дарслик-
ларни яратди. 

Айникса, олимнинг "Туркий гулистон ёхуд ахлок" дарслиги бо-
лалар дунёкараши, миллий онги ва мафкурасининг шаклланишида 
мухим ахамиятга эга булди. Унда болаларга илм-фан сирларини урга-
тиш, яхши хулк-одоб коидаларини сингдириш, Туркистон халки-
ни асрий колокликдан куткариш йуллари, иктисод, тадбиркорлик-
ни ривожлантириш, мамлакатни хом ашё карамлигидан халос этиш, 
маърифат ва маънавиятни юксалтириш масалалари ёритилган. Унинг 
"хар нарсада урта иктисод йулини тутмок лозимдир", деган фикри 
хозирда хам уз ахамиятини йукотгани йук. Унинг фикрича, мамла-
кат бойлиги ва кудратини ошириш учун барча сохада "илм ва маъ-
рифат ила баробар иктисод, инсоф, туганмас саъй, битмас райрат" 
талаб килинади. 

А. Авлоний "Адвокатлик осонми", "Биз ва Сиз", "Португалия 
инкилоби", "Икки севги" ва бошка драматик асарлар ёзиб, узбек 
театри хамда драматургияси ривожига муносиб хисса кушди. 

Жадидчилик харакатининг яна бир ёркин ва-
Абдурауф Фитрат к ш ш Абдурауф Фитрат (1884-1939) булиб, 

илмнинг куп сохаларида ижод килган мутафаккирдир. Олим "Сайха" 
("Бонг"), "Хинд сайёхининг киссаси", "Учкун" туплами, "Чин 
севиш", "Хинд истилочилари", "Узбектили грамматикаси", "Чи-
ратой адабиёти" ва бошка куплаб асарлар ёзди. 

Фитратнинг асарларида халкни жахолат ва нодонликдан кутка-
зиш, илм-маърифатга чорлаш, миллий мустакилликка эришиш, 
халкнинг узлигини таниши, онгининг усиши, кучли ва ривожлан-
ган давлат тузиш, халкнинг билимдон булиб, тижорат ва тадбир-
корлик билан шугулланиши, Европанинг фан ва техника ютукла-
рини урганиш каби гоялар илгари сурилади. "Чин севиш" асарида 
бир катор долзарб ижтимоий-сиёсий масалаларни кутариб чивди. 
Булардан ташкари, тасаввуф таълимотининг мохияти, яссавийлик, 
накшбандийлик, кубравийлик таълимоти тугрисида катор илмий 
маколалар эълон килди. Мумтоз кушикчилик санъати хамда "Шаш-
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мак,ом"дек ноёб дурдонанинг бизнинг давримизгача омон-эсон етиб 
келишида Фитратнинг хиссаси бекиёс. Унинг рахбарлигида "Шаш-
маком" мусик,а тарихида илк бора нотага туширилди. Фитрат адаби-
ётшуносликда хам улкан хизматларни бажарди, навоийшунослик-
нинг биринчи намояндаларидан бири сифатида эътироф этилди. 

Унинг юкрридаги миллатпарварлик ва ватанпарварлик рухи би-
лан сугорилган гоялари хозир хам тадбиркорлик, маънавият ва маъ-
рифатни равнак топтиришда, миллий гоя ва мафкурани шакллан-
тиришда, халк,нинг узлигини англашида мухим ахамиятга эга. 

Хуллас, Узбекистон худудидаги темурийлардан кейинги ижтимо-
ий-фалсафий фикр тарихини щека ёритиш шундан далолат берадики, 
у бизнинг давримизгача узлуксиз равишда маданият, инсон тафаккури 
ва ащл-заковатининг юксалишида мухим ахамиятга эга булган. Лекин 
мустабид тузум даврида ижтимоий-фалсафий фикр тарихига бир 
томонлама, синфий нуцтаи назардан ёндашилди, фащат коммунис-
тик партия мафкураси талабларига тугри келадиган тя ва фикрлар-
га эътибор берилди. 1917 йилдаги Октябрь тунтаришидан сунг аста-
секин утмиш маънавияти, фалсафий фикр урнини марксча-ленинча 
мафкура эгаллай бошлади. Олий укув юртлари, кенг халк; оммаси ора-
сида диалектик ва тарихий материализм ва илмий атеизм тарриб 
цилинди, уларга myFpu келмайдиган таълимотлар цаттиц танцид ос-
тига олинди. Энг ачинарлиси шуки, уз миллий маданияти, урф-одати 
ва анъаналарига содик, булган, уларни сак^аб щолишга интилган зиёли-
лар, шоир ва ёзувчилар цувтнга учраб, цатагон щлинди. 

Лекин юкоридан булган тазйикларга карамай, маданий-маъна-
вий ва ижтимоий-фалсафий меросимизни урганиш, тадкик, килиш 
тамоман тухтаб колмади. 60-70-йилларда И.М. Муминов, В. Зохи-
довларнинг ижтимоий-фалсафий фикр тарихи буйича тадкикотла-
ри катта ахамиятга эга булди. Улар Форобий, Беруний, Ибн Сино, 
Навоий, Али Кушчи, Мирзо Бедил ва бошкаларнинг фалсафий 
дунёкарашини тадкик килдилар. 

Узбекистоннинг мустакилликка эришуви маданий меросимизни 
холисона, хакконий ва янгича тафаккур асосида тадкик килиш учун 
кенг имкониятлар яратди. Эндиги вазифа — собик мафкуранинг асо-
ратларини бартараф килиб, миллий мафкурамизга таяниб, бой маъ-
навий ва маданий кадриятларни, ижтимоий-фалсафий тафаккур 
тарихини чукур ва хар томонлама урганишдир. 

Такрорлаш учун саволлар 

1. Машраб ва Бедил ижтимоий карашларининг хусусиятлари нимада? 
2. Юсуф Кррабогийнинг илмга кушган х,иссасини сузлаб беринг. 
3. Ахмад Донишнинг "Наводирул-вакое" асарида кандай ижтимоий-

фалсафий гоялар илгари сурилган? 
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4. Абдулла Авлонийнинг "Туркий гулистон ёхуд ахлок," асари тугри-
сида нималарни биласиз? 

Амалий машгулот саволлари 

1. Темурийлар давлатидан кейинги ижтимоий жараёнлар. 
2. Амирлик ва хонликлар даври фалсафаси. 
Ъ. Халкнинг гоявий таркркдиги ва мафкуравий таназзул оцибатлари. 
4. Жадидчилик фалсафаси. 

7-мавзу 

ХОЗИРГИ ЗАМОН ФАЛСАФАСИ, 
УНИНГ АСОСИЙ ОЛИМЛАРИ 

Маълумки, хамма замонларда хам фалсафа уз даврининг долзарб 
муаммоларини хал этиш йулларини топишга харакат килган. ХХасрга 
келиб инсоният фан ва техника таращиёти сохасида улкан ютуц-
ларни цулга киритди. Лекин шу билан бирга, айнан ушбу аср ижтимо-
ий силсилалар, иккита жахон уруши, экологик ищироз, отр йуцо-
тишлар даври хам булди. Бу эса фалсафий фикр таращиётида уз 
аксини топди, унинг турли йуналиш ва олимлари шурулланган муам-
моларнинг салмот, максад-муддаосини аник; белгилади. Бунинг нати-
жаси сифатида, хозирги давр фалсафасида нихоятда хилма-хил ощм 
ва йуналишлар мавжуд. Уз навбатида, бу илм-фан ва амалиётнинг 
Хамда XIX асрнинг иккинчи ярми ва хозиргача булган фалсафа илми 
ривожининг асосий хусусиятларини белгилайди. 

Хозирги замон фалсафасининг энг асосий тамойиллари умуминсо-
нийликнинг устуворлиги, унинг миллийлик билан уйгунлиги, демокра-
тик эркинликлар, инсон цадри, бирор таыимотни мутла^лаштирмас-
ликдир. Баррикенглик ва толерантлик хозирги фалсафий таыимотлар 
ранг-баранглигини таъминлайди. 

Анъанавий фалсафада, турли гоявий тизимларга булинишига 
карамай, мухим муаммоларни хал этишда маълум бир умумийлик 
мавжуд эди. Хозирги замон фалсафасида аксинча, фалсафий муам-
моларнинг куп хиллиги ва узига хослиги, турли-туманлиги, улар 
асосида фалсафий ок,имларнинг мустакдл йуналиш сифатида шакл-
ланганлиги як,кол куз га ташланади. 

Анъанавий фалсафада ак/i — инсон мохиятининг белгиловчиси, 
деб талк,ин этилган булса, энди рационализмга к,арши инсоннинг 
мавжудлиги (экзистенциализм) муаммолари хамда унинг норацио-
нал мохияти илгари сурила бошлади. Яъни, илгари маърифатпар-
варлик гояси устувор б^лса, эндиликда купрок, инсон хУКУКларига 
эътибор кучайиб кетди. Фалсафа гуёки, мавхумликдан аниьушк то-
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мон борди, умумий эмас, аник-равшан масалаларни хал килиш 
бошланди. 

Анъанавий фалсафада ходисалар механика к,онунлари асосида 
тушунтиришга харакат килинган булса, энди бундай тахлил доира-
сидан четда колган муаммолар урганила бошланди. 

Бугунги кунга келиб купгина фалсафий окимлар узларининг анъ-
анавий фалсафага алокдцор эканликларини хамда улардан фарккдлиш-
ларини таъкидлаш мак,садида, номларига "нео", яъни янги, замона-
вийлашган деган маънони англатувчи кушимчани кушганлар. Маса-
лан, неопозитивизм, неотомизм ва бошкалар шулар жумласига киради. 

~ Фаннинг жамият хаётидаги урнини белги-
1Л1И£НТИ?М вя 

лаш ва унга нисбатан муносабатга караб, 
антисциентизм замонавий фалсафий таълимотларни асосан 

икки йуналишга ажратиш мумкин. Улардан бири — сциентизм (лот 
scientia — фан) яъни, фан мавжуд барча ижтимоий муаммоларни 
хал этиши мумкинлигини, илм-фан тараккиётининг доимий ижо-
бийлигини асословчи фалсафий дунёкараш. Сциентизм гоялари нео-
позитивизм, технологик детерминизм каби таълимотларнинг асоси-
ни ташкил этади. 

Иккинчиси — антисциентизм, яъни фан тараккиёти жамият 
хаётига салбий таъсир курсатишини асословчи фалсафий дунёкараш. 
Бундай дунёкараш экзистенциализм, Франкфурт ижтимоий-фалса-
фий мактаби, Рим Клубининг бир катор тармокларини, баъзи ди-
ний-фалсафий окимларнинг фанга муносабатини ифодалайди. Ан-
тисциентизм илм-фан тараккиётининг натижаларини назорат ости-
га олиш, бу масалада жамият хаётини хавф остига куймаслик талаби 
билан боЕпикдир. 

Антисциентизмнинг айрим ута ашаддий намояндалари фан-тех-
ника тараккиётини тамоман тухтатиб куйиш гоясини хам илгари 
сурадилар. Умуман олганда, XX аср фалсафасида бир-бирига муко-
бил булган йуналишлар рационализм ва иррационализм, антропо-
логизм ва натурализм, сциентизм ва антисциентизм, материализм 
ва идеализм уз урни га эга булмокда. 

Янгича фалсафий тафаккурга асос солган 
Артур олимлар орасида купчилик немис олими Ар-

Шопенгауэр. -тур Шопенгауэр (1788-1860) карашларини 
Фридрих Ницше т и л г а олади. Шопенгауэр оламдаги барча мав-

жуд нарсаларни ироданинг намоён булиши, иродани эса онгсиз кур-
курона интилиш тарзида тушунади. Махлукотларнинг инстинктлари, 
хатги-харакатлари — ироданинг намоён булишидир. Инсон фаолияти 
хам акдцан бегона булган ироданинг натижасидир. Шунинг учун ин-
сон мохияти иррационал асосга эга. Акл эса тасодифийдир. Инсон 
Хаёти доимо айланиб турган ирода гилдирагига боЕЛИКДир. 
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Шопенгауэр таълимотини давом эттирган немис файласуфи 
Фридрих Ницше (1844—1900) фикрича, "борлицнинг энг чуцур 
мохияти хокимиятга эришиш учун булган иродадир." Ницше инсон 
борлигида махлукдик ва холик^икнинг бирлашиб кетганини асос-
лаб беришга харакат килди. Унинг диёримизда бундан икки ярим 
минг йил мукддцам шаклланган зардуштийлик таълимотини урга-
ниб яратган "Зардушт таваллоси" асарида кучли шахсларни тарбия-
лаш гояси илгари сурилган. У уз ортидан иродасиз кишилар оммаси-
ни етаклашга кддир булган иродаси кучли шахсларни тарбиялаш 
тарафдори булган. Ницшенинг цивилизация ва маданиятнинг суни-
ши ва бархам топиши тугрисидаги гоясига асосланиб, 1918 йилда 
Г.Шпенглер "Европанинг суниши" деган асарини ёзади. 

Утган аср охири олимлари ижтимоий инкироз ва маънавий тур-
гунликдан чикишнинг йулини Рарбда мумтоз фалсафий меросга 
мурожаат этишда ва уни кайта тиклашда курдилар. Шу зайлда "Ор-
кага, Кантга" шиори остида неокантчилик, "Оркага, Гегелга" шиори 
остида эса неогегелчилик пайдо булди. 

Шу билан бирга, фалсафанинг мумтоз илдизларини сакдаб колиш-
ни диний ок,им булган неотомизм хам ёкдаб чикди. Неотомизм шу 
бугунга кадар хам уз мавкеини йукотмаган булиб, католик черкови 
томонидан куллаб-кувватланади. Бунда, айникса, Рим папаси рах-
барлик киладиган Ватиканнинг фаолияти мухим урин тутади. 

Неотомизм Неотомизм — XX асрдаги энг йирик ди-
ний-фалсафий оким булиб, у урта асрлар-

даги (XIII аср) Фома Аквинскийнинг таълимотини кайтадан тикла-
ди. У (нео — янги, томизм — "фома", транскрипцияда "тома" булиб 
узгарган) Фома Аквинскийнинг янги, замонавий таълимоти, де-
макдир. Бу таълимотга кура, илм ва эътикод уртасида туда муво-
фиклик, уйгунлик бор. Улар бир-бирини тулдириб туради, хар ик-
киси хам Худо томонидан берилган хакикат. 

Неотомизм вакиллари фикрича, илм етмаган жойда эътикод 
кулланиши керак. Лекин бу эътикод кур-курона, шунчаки ишонч 
булмай, балки мантикан теран англанган эътикод булиши керак. 
Худонинг мавжудлигини фалсафа турли мантикий усуллар оркали 
исбот килиши лозим. Шундай килиб, фалсафанинг вазифаси динга 
хизмат килишдан иборатдир. 

Неотомистлар дунёни, жамиятни Худо яратган, жамият тарак-
киёти Худонинг режаси асосида боради, дейдилар. Диний теология 
окими булганлигидан неотомизм албатта, илохий кадриятларни ус-
тувор куяди. Аммо у дин ва унинг жамиятдаги урнига, Узининг 
номи келиб чикишига сабаб булган Фома Аквинский замонидан 
фаркди ёндашади. Фомадан кейинги давр Европада христианлик-
нинг софлигини саклаш гояси, аста-секин мутлаклашиб, Урта аср 
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акддапарастлигининг маълум куринишларидан бири — инквизицияга 
олиб келган эди. Бу эса хурфикрлилик, илм-фандаги янгиликка 
к,арши курашга айланиб кетган эди. Лекин инсон хукуклари, фикр 
эркинлиги демократия белгисига айланган XX аерда бундай утакет-
ган ацидапарастликка урин йук,. Неотомизм хозирги цивилизацияли 
дунёда цивилизациялашган таълимот сифатида майдонга чикмокда. 
Уз навбатида бу демократия устувор булган хаёт тарзига муайян 
даражада мое келади. 

т г Неокантчилик XIX аср урталарида шакллан-Г1 рокэ нтчилик 
ган ва XX аср бошларида ривожланган эди. 

Унинг вакиллари И. Кант уз даврида куйган илмий билишнинг 
умумийлиги ва зарурияти хакидаги хамда тажрибавий акд хакидаги 
муаммоларни тахлил этадилар. Бу таълимотга кура, инсон дунёга 
бир марта келади, шунинг учун хар бир инсоннинг хаёти узи учун 
энг олий максаддир. Шундай экан, инсон хаётидан кимдир уз мак-
садларини амалга ошириш учун восита сифатида фойдаланиши мум-
кин эмас. Эркин мавжудот деганда, Кант издошлари узи хохлаган 
ишларни килувчи кишини эмас, балки жамоатчилик манфаатига 
карши юрмайдиган, унга зид иш килмайдиган, аммо уз хак-ХУКУ<Ла-
рини яхши биладиган инсонни назарда тутадилар. 

XX аерга келиб, фан-техника тараккиёти билан илмий тафак-
кур ва тил муаммоларини фалсафий тахлил килишга кизикиш ни-
хоятда ортди. Бу йуналишда ишлаётган энг йирик окимларга неопо-
зитивизм, структурализм ва герменевтика каби фалсафий караш 
намояндалари мисол булади. 

т т Неопозитивизм окимининг йирик намоян-Неопозитивизм „ . „ п „ 
далари Карнап, Аиер, Рассел, Витгенштейн 

ва бошкалардир. Нео — янги, позитив — ижобий, деган маънони 
англатади. Неопозитивизм Рарбда XIX асрнинг 20-йилларида пайдо 
булган, асосчиси XIX аерда яшаган Огюст Контдир. Унинг фикри-
ча, фалсафа аник фанлар тараккиётисиз мавжуд була олмайди. Фал-
сафа — объектив реалликни эмас, балки аник фанлар килаётган 
илмий, яъни ижобий (позитив) хулосаларни урганиб, тахлил килиб, 
уларни мантикан бир тартибга, системага солиши керак. 

Конт фалсафанинг узи мустакил равишда объектив дунё тугри-
сида хеч кандай аник билимлар бериши мумкин эмас, у шу пайтга-
ча йигилган билимларни формал логика конунлари асосида тахлил 
этиши ва кайта бахолаши, уни "абсолют гоя, рух" тугрисидаги 
ортикча фикрлардан тозалаши хамда янги фалсафани яратиши ке-
рак, деб таълим берган. 

Неопозитивистлар верификация принципини илгари сурадилар (лот. 
Veritas — хакикат). Уларнинг фикрича, факат тажрибада уз тасдиги-
ни топган билимгина хакикийдир. Лекин назарий, мавхум билим-
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ларнинг хаммасини хам тажрибада эквивалентами топиш, айнан 
шундай эканлигини исбот килиш мумкин эмаслиги туфайли бу 
принцип кейинчалик инкор этилди. 

Шундан сунг постпозитивизм (яъни, кейинги позитивизм) ва-
кили К. Поппер фальсификациялаш методини илгари сурди. Бунга 
кура, инсон баъзи назарий билимларнинг хакикатлигини эмас, хато 
эканлигини исботлаши керак. Охир-окибатда неопозитивизм вакил-
лари фалсафа билимларнинг хак,ик,ийлигини мантилий — лингвис-
тик усул оркали исботлаши ва системалаштириши керак, деган ху-
лосага келдилар. XX асрнинг 60—70 йилларига келиб, неопозити-
визмнинг мавкеи камайиб, асосий уринга структурализм ва герме-
невтика чикди. 

г Структурализм (асосий вакиллари Леви — 
труктур Стросс ва Фуко) билишда структургвий 

усулнинг ахамиятини мутлаклаштиради. Бу оким тарафдорлари нар-
са ва ходисанинг структурасини билиш унинг объектив мохиятини 
билиш демакдир, деб хисоблайдилар. Масалан, Леви-Стросс мифо-
логик тафаккурни тахлил этиб, турли жойларда яшаган кадимги 
кабилалар ва халклар яратган афсоналарнинг умумий структурага 
эга эканлигини исбот килди. Унинг фикрича, бу афсоналарнинг 
асосий мазмуни бир-бирига туда мувофик келади. Инсониятнинг 
илмий тафаккури хам бу таълимотга кура шундай принципга, уму-
мий мантикка эга. 

г, Герменевтика — кадимги юнон афсонала-Герменевтика v 
ридаги Худоларнинг хохиш ва иродасини ин-

сониятга тушунтириб бериш учун ерга юборилган элчиси — Гермес 
номи билан аталади. Демак, герменевтика — тушуниш, тушунти-
риш, тахлил этиш гояларига асосий диккатини каратади. 

Жамият, бу таълимотга кура, кишилар уртасидаги мулокотга 
асосланади. Мулокот жараёнида маданий, тарихий ва илмий каари-
ятлар яратилади. Шунинг учун фалсафанинг асосий вазифаси хаёт-
нинг маъносини, мохиятини кишилар Уртасидаги мулокотдан киди-
ришдан иборат. 

Бу оким вакиллари Шлейермахер ва Дильтей фикрича, бирор 
бир тарихий манбанинг тугри тахдил этилиши тадкикотчининг давр 
хусусиятларини туда хис этиши, тушуниши билан боглик. Хозирги 
даврда бу таълимотнинг куплаб тарафдорлари мавжуд. 

XX асрнинг 30-йилларига келиб "экзистен-
Экзистенциал диал фалсафа" ривожланди. Экзистенция — 

фалсафа т о м маънода мавжуд булмок, демакдир. Эк-
зистенциализм нихоятда хилма-хил йуналишдаги таълимотларни ин-
соннинг маънавий дунёси, инсон такдири, эркинлиги гоялари асо-
сида умумлаштирди. 
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Бу муаммоларнинг талкини, айник,са, ижодкор зиёлилар урта-
сида оммавий туе олди. Шунинг учун экзистенциал фалсафа бу 
даврда энг кенг тар калган оким булиб колди. 

Экзистенциализм вакиллари асосан икки йуналишга булинади-
лар. Бири — дунёвий (Хайдегер, Сартр, Камю) ва иккинчиси ди-
ний (Ясперс, Марсель) булиб бундай булиниш нисбийдир. 

Хайдегер, Сартр, Камюларнинг таълимотига кура, инсон узи-
нинг яратиш жараёнини узи эркин амалга оширади. Инсоният ол-
дида улкан имкониятлар мавжуд булиб, улардан кайси бирини тан-
лашда у эркиндир. Демак, инсон уз мохиятини узи эркин белгилай-
ди, унинг ким булиб етишиши факат унинг узига боглик. Шу 
маънода, инсон доимо ривожланиб борадиган, тугалланмаган лойи-
хага ухшатилади. Эркинлик инсоннинг узи томонидан яратиладиган 
ички рухий холати тарзида талкин этилади. Инсонга берилган им-
кониятларни танлаш нихоятда масъулиятлидир, чунки бунда инсон 
узи, бошкаларни хамда уни ураб турган оламни хам кайта яратади. 

Диний экзистенциализм вакиллари Ясперс ва Марсель фикри-
ча, инсон уз эркин фаолияти давомида Худога караб унга етишиш 
учун, камолот томон харакат килади. Хакикий эркинлик инсонга 
тахликали онларда, ташвишда, ёлгизликда намоён булади. "Тахли-
ка, масъулият соф эркинликнинг узидир, факат шундай шароитда 
инсон узини тулалигича англайди. Хаёт ва улим, куркинч, дахшат 
тушунчалари бу таълимотнинг марказий тушунчаларидир. Экзис-
тенциалистлар фикрича, олам маъносиз ва уни билиб булмаслиги 
абадий, инсон умри уткинчи булганлиги учун хам дахшатлидир. 

Прагматизм Янги замон фалсафасининг яна бир окими 
прагматизм АКД1да кенг таркалган. Умуман 

олганда, "прагматизм" фойдали фаолиятгаундовчи, "фойдага" кан-
дай килиб эришиш йуллари ва усуллари хакида мулохаза юритувчи 
таълимотдир. Бунда "фойда" тушунчаси "тажриба", "хакикат" ту-
шунчалари билан айнанлаштирилади. 

Прагматизм таълимотининг йирик намояндалари Ч. Пирс, 
У. Джемс, Ж. Дьюи ва бошкалардир. Уларнинг таълимотида олам-
нинг узгарувчанлиги уз ифодасини топган. Улар тажрибани турли 
тасодиф ва кутилмаган вазиятларни узида мужассамлаштирган, он-
гимиздан тезкор карорларни кабул килишни талаб этувчи ходиса-
лар мажмуи сифатида таърифлайдилар. 

Инсоннинг хатосиз фаолият курсатиши учун унинг хатти-хара-
катларини бошкариб турувчи восита — интеллектдир. Ж. Дьюи фик-
рича, интеллект инсонни ураб турган оламдан нусха олади хамда 
унга мухитга мослашишга ёрдам беради. Прагматизм фалсафасининг 
максади инсонга оламда уз урнини топишга ёрдам беришдан иборат. 
Дьюи тажриба натижасининг "фойдали" томонига эътиборини кара-
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тади. Джемс фикрича, \ак,ик,ат фойдали булган нарса ёки х;одиса-
дир. 

Прагматизм АКД1 ижтимоий-маданий хаётининг кадриятларини 
ифода этиб, у ердаги ишбилармонлар, менеджерлар, сиёсатчилар ва 
давлат арбоблари уртасида кенг таркалган. Америкаликлар бу таъли-
мотнинг назариётчиларини халкнинг дунёкараши узгаришида, хозирги 
америкача хаёт тамойилларини кенг оммага сингдиришда катта хиз-
мат ^илган файласуфлар сифатида кадрлайдилар. Масалан, ЖДьюи-
ни "Американинг Арастуси " дея хурмат билан тилга оладилар. 

Жамият таращиётига оид юялар тахлили фалсафада антик давр-
лардан, Сукрот ва Афлотун замонларидан бошлаб шакллана бошла-
ган. Бу рояларнинг ривожида XVII—XVIII асрларда яшаган италия-
лик файласуф Дж.Вико, XVIII аерда яшаган И. Г. Гердер ва айникса, 
немис фалсафасининг йирик намояндаси Гегель катта хисса кушган-
лар. Жамият таращиёти тугрисидаги таълимотлар орасида тадри-
жий тараккиёт ва ищилобий сакрашлар йулидан боришни илгари су-
радиган таълимотлар талайгина. Купчилик тадрижий йулни мащул 
куради ва биз юкорида тилга олган файласуфларнинг аксарияти ана 
шундай караш тарафдори. 

Марксизм ва унинг Я*ги давр фалсафасида таркалган ощмлар-
„ - ' дан бири марксизм булиб, унинг асосчиси не-окиоатлари , . „ ж, 

мис иктисодчиси ва фаиласуфи К. Маркс 
(1818—1883)дир. Унинг ижтимоий фалсафаси капитализмда синфий 
курашнинг мутлак антогонизм даражасига кутарилиши, охир-окибат 
пролетариат диктатурасининг урнатилиши ва шу йул билан синфсиз 
жамиятга утишни тартб киладиган, реал хаётни акс эттирмайди-
ган назариядир. 

Кейинчалик собик иттифокда хукмрон мафкурага айланган бу таъ-
лимот дастлаб К. Маркс ва Ф. Энгельс ёзган "Коммунистик партия 
манифести "да баён килинган. Унинг назарий асослари К. Маркснинг 
"Капитал", Ф. Энгельснинг "Анти-Дюринг"ва "Табиат диалектика-
си" асарларида таърифлаб берилган булиб, ижтимоий хаётда салбий 
окибатларга олиб келди. У борлик тушунчасини материя билан айнан-
лаштирган, рухни бутунлай инкор килган, материализм ва атеизмни 
мутлаклаштирган. 

Бу таълимотнинг К. Каутский, В. Плеханов бошлик муътадил 
тарафдорлари кейинчалик социал-демократияга купрок мойил булиш-
ди. Россияда В.Ленин бошчилигидаги тарафдорлари эса синфий кураш 
ва пролетариат диктатурасини мутлаклаштириш йулидан бордилар. 
Бу, уз навбатида, ищилобий сакраш йулини танлашга олиб келди ва 
Россияни террор йулига бошлади. Окибатда эса бу типдаги дунёка-
раш жамият ва халклар такдирида юят салбий урин тутиши маълум 
булди. Fap6da Маркснинг хозирги даврдаги тарафдорлари "неомарк-
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сизм" окимини ташкил этадилар. Купгина неомарксистлар синфий 
курашни мутлаклаштирмаслик, инкилобий эмас, тадрижий сакраш 
йулидан бориш устувор булиши лозимлигини эътироф эта бошладилар. 
Аммо уларнинг асл карашларини жамият, миллат эмас, синф ва улар 
уртасидаги кураш таращиёти белгилайди, деган уша таълимотга бог-
ликлигича колмокда. 

Алохида таъкидлаш лозимки, якингача собик иттифок ва унинг 
иттифощчилари худудида мутлак хукмрон булган мафкуранинг так-
дирини урганиш, унинг тарихидан холисона хулоса чикариш, бу таъли-
мотнинг кандай аянчли натижаларга олиб келганини билиб куйиш хам 
фойдадан холи эмас. Бу борада лом-мим демаслик фойда бермайди. 
Зеро, таълимотлар тарихи инсонлар, уларнинг такдири, юксалиши 
ёки таназзули тарихидир. Бу юксалиш ёки таназзул куп холларда 
муайян гоялар, мафкуралар таъсирида руй беради. Гох;ида минглаб, 
миллионлаб кишиларни мафтун килган баъзи гоялар ёки мафкуралар 
охир-окибат ана шу миллионларнинг заволига сабаб булиши хам мум-
кин. Биз киска тахлил килган марксизм ва кейинрок у пайдо булган 
Худудда шаклланган национал социализм (фашизм) назариялари ана 
шу тарихий хакикатни исботлайди. Бу хакикатнинг остида эса би-
рор таълимот кадриятларини мутлаклаштириш, албатта, муайян 
"изм "га, акидапарастликка олиб келади бу, уз навбатида, жахолат 
ва кабохатга элтувчи йулдир, деган умуминсоний тамойил ётади. 

XX асрга келиб жамият тарихий тараккиётига оид таълимотлар-
ни умумлаштириш натижасида ижтимоий тарак^иётнинг плюралистик 
модели, "локал маданиятлар" хамда "цивилизацияларнинг хилма-
хиллиги" концепциялари шаклланди. Уларга кура, жамият тари-
хи — узига хос маданиятларнинг бирлиги эмас, хилма-хиллигидан 
иборат. Шу маънода у органик табиатдаги хаёт шаклларининг ранг-
баранглигига киёсланади. Демак, табиат кандай хилма-хилликнинг 
бирлиги булса, жамият хам ана шундай ранг-барангликнинг уйгун-
лигидир. Жамиятда хам хамма ва хар бир нарсанинг уз урни бор. 

Бу гоялар немис файласуфи ва социологи 
О. Шпенглер ва 0 Шпенглер (1880-1936) хамда инглиз 

А. Тойнби тарихчиси А. Тойнби (1889-1975) таъли-
мотларида хар томонлама асослаб беришга харакат килинди. 
О. Шпенглер узининг "Европанинг суниши" номли асарида тарих-
ни бир-биридан мустасно булган маданиятлар мажмуидан иборат, 
деб хисоблайди хамда мукаммал ривожланган 8 хил маданиятни 
курсатади. Булар: араб, хинд, вавилон, хитой, юнон-рим, визан-
тия-араб маданиятлари, майя ва русс-сибир маданиятларидир. Ма-
даниятлар узига хос диний асосга эга булиб, уларнинг хар бири 
к;атъий биологик маромга (ритмга) буйсунади. Ва куйидаги асосий 
даврларни босиб утади: тугилиш ва болалик, ёшлик ва камолот, 
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карилик ва суниш. Бунинг асосида маданиятлар ривожининг икки 
боскичи мавжуд, деб курсатилади. Биринчи боскич — маданият рав-
наки (соф маданият) ва иккинчиси — унинг таназзули ("цивили-
зация"). 

0 . Шпенглер европоцентризмга, яъни барча маданиятларни ев-
ропалаштириш гоясига карши чикди. Хар бир маданиятнинг узига 
хослиги, бир-биридан мустасно холда ривожланиш гоясини мут-
лакдаштирди. Улар уртасидаги узаро алокадорлик хам мавжудлигига 
кам эътибор каратди. 

Яна бир олим А. Тойнби эса узининг 12 жилдлик "Тарихни 
урганиш" асарида маданиятларнинг локал ривожланиш гоясини да-
вом эттирди. Бирок унинг таълимоти Шпенглер концепциясидан 
узининг икки жихати билан фаркданади. Биринчидан, инсонда уз 
хаётини эркин белгилаш имконияти мавжудлигини, тарихий та-
раккиёт зарурият ва эркинликнинг узаро бирлигидан иборат экан-
лигини назарда тутса, иккинчидан, тарихий тараккиётнинг даврий 
модели дунёвий динлар (буддизм, христианлик, ислом) нинг барча 
халкяарни якинлаштирувчи ва жипслаштирувчи бош омил гояси 
билан бойитилган. 

Тойнби гарб христиан цивилизациясининг таназзулга караб бо-
раётганлигини курсатиб, унинг олдини олиш йулини маънавий бир-
ликда, жахон халкларининг ягона динни кабул килишларида, деб 
хисоблайди. 

Умуман олганда, хозирги пайтда жамият тараккиётининг циви-
лизацион концепцияси купчилик файласуфлар томонидан тан олин-
мокда. Хусусан, индустриал ва постиндустриал жамият гоялари, 
айникса, оммавийлашиб бормокяа. Унга кура, жамият тараккиёти-
нинг бош мезони саноатнинг ривожланиш даражасидир. 

Шундай килиб, XX асрга келиб ранг-баранг фалсафий таъли-
мотлар шаклланди. Уларнинг барчасини мазкур мавзуда куриб чи-
киш имконияти булмаса-да, юкорида баён этилган маълумотлардан 
фалсафий плюрализм хакида, фалсафа замон ва макон билан бог-
лик мураккаб фан эканлиги тугрисида муайян хулосага келиш мум-
кин. Бу сохадаги билимларимиз, Уз навбатида, бизнинг миллий гоя 
ва мафкурамизни шакллантиришга, маънавиятимизнинг бойиб, мус-
тахкамланиб боришига, интеллектуал камолотимизга хизмат кила-
ди. 

Такрорлаш учун саволлар 

1. XX аср фалсафасининг характерли хусусиятлари нималарда кури-
нади? 

2. Экзистенциал фалсафанинг мох,ияти нимадан иборат? 
3. Неопозитивизмнинг асосий хусусиятлари кандай? 
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4. Структурализмнинг мохияти нима? 
5. Герменевтика нима? 
6. Сциентизм ва антисциентизм нима? 

Амалий машгулот саволлари 

1. Хозирги замон фалсафаси: ворислик ва янгиланиш. 
2. XX аср фалсафасининг асосий ок,им ва йуналишлари 
3. XX аср фалсафасида инсон ва жамият муаммолари. 
4. Хозирги замон фалсафасини урганишнинг ахамияти. 



Учинчи булим 
ОЛАМ ВА ОДАМ: 

ДУНЁНИНГ ФАЛСАФИЙ ТАЛЛИНН 

1-боб 
БОРЛИК, ФАЛСАФАСИ 

(ОНТОЛОГИЯ) 

1-мавзу 

ОЛАМ ВА ОДАМ: ФАЛСАФИЙ ТАЛЛИН 

Олам ва одам Бу мавзуга оид масалалар оламда одамнинг 
муаммоларининг мавжудлиги ва яшаши, х,аёти ва фаолияти 

тарихий илдизлари билан боглик, холда шаклланган. Олам тугри-
сидаги к,арашлар одамзоднинг тарихи кдн-

чалик кддимий булса, шунчалик кадимийдир. 
Сиз билан биз яшаётган шу дунё узининг барча мураккаблиги 

ва муаммолари, жозибадорлиги, бутун гузаллиги билан ягона олам-
ни ташкил этади. Олам тушунчаси, энг аввало, одам ва унинг фао-
лияти кечадиган маконни акс эттиради. Агар одам булмаганида эди, 
бу олам хакидаги тасаввурлар хам булмас эди. Демак, олам одам 
билан мазмундордир. Олам уни ташкил этувчи нарсалар билан бир-
галикда намоён булади. Хеч нарсаси йук олам йукдикдир. У мавхум 
тушунча, яъни абстракциядир. 

К,адимги даврлардан буён одам узини англагач, оламнинг тар-
кибий кисми эканлигини тушуна бошлади. Дастлаб, унинг хаётини 
таъминловчи тирикчилик воситаларининг ахамиятини тушуниб етди 
ва уларни эъзозлаш, авайлаб-асраш туйгуси шакллана бошлади. 

Шу туфайли олам асосида ётувчи турт унсурни: хавони, сувни, 
тупрокни ва оловни мукаддаслаштириш сингари гоялар вужудга кел-
ди хамда олам туфисидаги содда космологик карашлар пайдо булган. 
Айрим кишилар одамнинг тирикчилигини таъминловчи нарсаларни 
одам учун, унинг яшаши учун худо томонидан яратилган неъматлар 
деб билди. Бундай карашдан олам одам учун яратилган, деган маъно 
келиб чикади. Аслида кандай? Бу фалсафий муаммодир. 

Оламда одам яшаши учун кулай булган шароит булмаса-чи? Одам-
лар кахратон совук хукмронлик киладиган доимий музликлар 6aF-
рида хам, хар доим иссиклик тафтидан ковжираб ётувчи иссик 
улкаларда хам яшашади-ку. Хар бир жойда одам узига кулай шароит 
яратиб олишга интилади. 

Одам хайвонлардек табиатдаги бор нарсалардан озикланиш би-
лангина чегараланиб колмасдан, уларни узига мослаштиришга, со-
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вук булса — иситишга, хом булса — пиширишга, иссик, булса — 
совутишга интилади. Бу эса одамнинг оламга мослашишга интили-
ши окибатидир. Яъни, оламни одам узига, уз эхтиёжларига мос-
лаштиришга интилиб келган. Шу тарзда одам хам, олам хам тако-
миллашиб, ер юзи ута "хонакилаштирилган" оламга айланган. 

Олам, энг аввало, тор маънода одам яшайдиган жой. Аслида 
одамзод ва хайвонот олами, усимлик ва хашаротлар дунёси, жисмо-
ний, рухий, маънавий олам ва шу сингари бошка куплаб тушунча-
лар бор. Улар дунёда мавжуд булган нарса ва ходисалар номи билан 
аталади. Масалан, одамнинг рухий олами унинг билим, тажриба ва 
хаёлотини уз ичига олувчи ута кенг камровли тушунчадир. Бунда 
олам одам яшайдиган жой, деган маънога Караганда янада кенгрок 
мазмунга эга буламиз. 

Нимаики мавжуд булса, уларнинг хаммаси биргаликда сиз би-
лан биз мансуб булган дунёни ифодалайди. Аммо табиат, жамият ва 
инсон тафаккурининг асосида ётувчи ва уларни бирлаштирувчи 
шундай бир умумлаштирувчи тушунча хам борки, у объектив олам-
нинг мазмунини ифода этади. Бундай тушунча хакидаги тасаввур-
лар бутун фан тарихи мобайнида ривожланиб келган. Дастлаб, бу 
умумлаштирувчи тушунча, нарсаларнинг асосида нима ётади, деган 
нуктаи назардан келиб чикиб, субстанция (лотинча, substantia — 
ниманингдир асосида ётувчи мохият, деган маънони беради) деб 
аталди. 

Субстанция Субстанция — муайян нарсалар, ходисалар, 
вокеалар ва жараёнларнинг хилма-хил кури-

нишлари ички бирлигини ифода этувчи ва улар оркали намоён 
булувчи мохиятдир. Оламнинг асосида битта мохият — субстанция 
ётади, деб хисобловчи таълимотни монизм деб аташади. Файласуф-
лар субстанция сифатида бирор жисмни, ходисани, материяни, гояни 
ёки рухни олишган. Субстанция сифатида моддий жисмларни, ма-
терияни олувчилар — материалистик монизм тарафдорлари. F O H H H , 

рухни олувчилар эса — идеалистик монизм тарафдорлари хисобла-
надилар. Шунингдек, оламнинг асосида хам моддий жисм ёки мате-
рия, хам гоя ёки рух ётади деб хисобловчи файласуфлар дуалистлар 
(дуализм лотинча, dualis — иккиланган деган тушунчани англата-
ди) деб хисобланади. Арасту, Моний, Р. Декарт ва бошкалар дуалист-
лардир. Оламнинг асосида куп субстанциялар ётади, деб хисоблов-
чиларни эса плюрализм (лотинча pluralis купчилик сузидан олин-
ган) тарафдорлари деб аташади. 

Оламнинг асосида ётувчи мохиятни ахтариш тарихи хам фан-
нинг узок утмишига бориб такалади. Масалан, кадимги Хиндистон 
ва Хитойда, Миср ва Бобилда, кадимги Урта Осиё ва Юнонистонда 
баъзи файласуфлар оламнинг асосида кандайдир модда ёки муайян 
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унсур ётади, деб х,исоблашган. Уларнинг баъзилари бу унсурни олов, 
боищалари сув ёки хаво, айримлари эса тупрокдан иборат деб хисоб-
лашган. Баъзи бир фалсафий таълимотларда эса, оламнинг асосида 
— олов, хаво, сув ва тупрок ётади, барча нарсалар ана шу туртта 
унсурнинг бирикишидан хосил булган, дейилган. 

Оламнинг асосида ётувчи субстанцияни ахтаришнинг яна бир 
йул и нарсаларнинг таркибидаги булинмас энг кичик унсурни, яъни 
нарсаларнинг таркибидаги умумий субстрат (лотинча substratum — 
асос маъносини англатади) ни ахтаришдир. Бундай йуналишга ман-
суб окимлардан бири атомистик оким хисобланади. Масалан, кадимги 
Юнон файласуфлари Левкипп, Эпикур, Демокрит ва Лукрецийлар 
нарсаларнинг ва бутун оламнинг асосида энг кичик булинмас ун-
сурлар — атомлар ётади, улар узларининг шакли, харакатланиши ва 
вазнлари билан бир-бирларидан фарк, килади, деб хисоблашган. 

и п „ Оламни англаш тугрисида турлича, хатто 
лам тушунчаси бир-бирига карама-карши карашлар мавжуд. 

Бундай карашлар одамларнинг оламга уз улчовлари билан карашла-
ри окибатида пайдо булади. Биров учун олам яхши ва ёмон, оппок 
ва кора ранглардан ташкил топган, бошка рангларнинг булишини у 
тасаввурига хам сивдира олмаслиги мумкин. Бошкалар эса оламни 
хилма-хил рангда, кирраларда куради. Улар ок билан кора оралиги-
да окимтиррок ёки корарок ранглар хам булиши мумкинлигига эъти-
бор килишади. 

Олам тушунчаси кенг камровли ва кенг йуналишли тушунча 
булиб, маълум маънода вокеликка тизимли, яъни системали ёнда-
шишни талаб килади. Масалан, элементар заррачалар олами тушун-
часи одамга маълум булган ва хали маълум булмаган барча элемен-
тар заррачаларни камраб олади. 

Агар биз яшаётган бутун коинотни элементар заррачалардан таш-
кил топган деб хисобласак, бу тушунча бутун коинотни хам акс 
этгириши мумкин. Ёки усимликлар олами тушунчасини олайлик. Бу 
тушунчага факатгина усимликлар киради, хайвонлар ва одамлар бу 
оламдан четда колади. 

Шу нуктаи назардан олам тушунчаси нисбий мохиятга эга. Баъ-
зи кишилар олам деганда барча нарсаларни, жисмларни, ходисалар-
ни камраб олувчи универсал системани тушунади. Бу маънода олам 
космологик коинот тушунчасига мое келади. Айримлар уни чексиз 
ва чегарасиз, бошкалар эса коинот маъносидаги оламни чекланган 
объект сифатида талкин этади. Чексизлик ва чегарасизлик тушунча-
лари нисбий маънога эга, бир системада чексиз хисобланган объект 
бошка системада чекли булиши мумкин ва аксинча. 

Диний-космологик карашларда олам илохий кудрат кучи билан 
яратилган, деб талкин этилади. Бу оламнинг вактда бошланиши 
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мавжудлигига, яъни унинг чекли эканлигига ишорадир. Ислом ди^ 
нидаги космологик карашларда ун саккиз минг олам хакида гапи-
рилади ва мазкур к,араш буйича биз яшаётган моддий оламдан таш-
кари, ундан мустакил булган куплаб бошка оламлар \ам мавжуд-
дир, дейилади. 

Хозирги замон космологиясида хам фанга асосланган бир канча 
концепцияларда олам уткинчи, т а б и и й равишда пайдо булган, де-
ган гоя илгари сурилади. Бу нуктаи назарларда оламнинг пайдо були-
шидан олдинги холати "хеч нима" ва "йукдик" тушунчалари билан 
изохланади. Англиялик олим Стивен Локинг "Олам вужудга кел-
масдан илгари нима булган?" деган саволнинг мантиксизлигини, 
вактнинг факатгина келажакка йуналган окимини ифодаловчи мо-
дели воситасида асослашга харакат килган. Унинг фикрича, бу ши-
молий кутб нуктасидан туриб Караганда, хамма нукталар факат жа-
нубга олиб борадиган'холатни эслатади. Бундай холат оламнинг бош-
лангич холатидир. Вактнинг келажакка олиб борувчи йуналишигина 
мавжуд булган холати оламнинг бошланишидир. Бу холатда утмиш 
йук, факат келажак мавжуд. 

Олам хакидаги диний тасаввурлар унинг келажаги, яратилиши 
ёки утмишига оид мураккаб масалаларни, асосан, илохий кудрат-
нинг хосиласи сифатида талкин этади. Динда оламни "бу дунё" — 
уткинчи олам ва "нариги дунё" — абадий оламга ажратиб тушунти-
ришади. Бу дунёдаги машаккатлари эвазига одам нариги дунёда ро-
хат-фарогатга муяссар булади, деган гояга асосланилади. 

Фан олам тугрисида узига хос фикр юритади. Унда оламга оид 
мураккаб масалаларни амалий тажрибалардан келиб чикувчи ман-
тикий далиллар асосида исботлашга уринилади. Мавжуд илмий ман-
тик доирасидан четга чикувчи ходисалар эса изохланмайди. Айрим 
ажойибот ходисаларининг фан тадкикот объектига киритилмагани-
нинг сабаби ана шунда. 

Фалсафа оламни изохлашда фаннинг, диннинг, санъат ва адаби-
ётнинг, хуллас, фан билан биргаликда бошка хилма-хил билимлар-
га таяниб, умумлашган хулосалар чикаради. Демак, фалсафадаги 
олам тушунчаси космологиядаги, диндаги ва бошка билим сохала-
ридаги олам тушунчаларига нисбатан бойрок, сермазмунрок ва кенг-
рокдир. 

г Оламнинг намоён Оламнинг намоён булиш шакллари хилма-
V - булиш шакллари хилдир. Факат моддий жисмларнигина узи-

га камраб олувчи оламни моддий олам дейи-
шади. Айрим кишилар уни жисмоний, яъни физик олам деб аташа-
ди. Одамнинг маънавий, рухий дунёсини камраб олувчи оламни 
маънавий олам дейишади. Айнан шу пайтда биз билан биргаликда 

. мавжуд булган олам актуал олам дейилади. Келажакда мавжуд булиш 
имконияти бор ва булиши мумкин билган олам потенциал олам 
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дейилади. Масалан, сизнинг бугунги кундаги талабалигингиз акту-
ал оламга мансуб булса, келажакда мутахассис булиб етишишингиз 
эса потенциал оламга мансубдир. 

Оламнинг мавжудлиги шуб\асиз булган ва барча эътироф эта-
диган кисми реал олам дейилади. Келажакда мавжуд булиши эх,ти-
моли булган олам виртуал олам деб аталади (виртуал сузи лотинча 
virtualis — эхтимолдаги деган маънони беради). Аник маълум булган 
олам конкрет олам дейилади, хаёлдаги, тасаввурдаги, идеалдаги 
олам образи абстракт олам дейилади. 

Одамнинг кундалик хаётидаги хаммага маълум булган, тан олин-
ган хаёти реал оламга мансуб булса, унинг хаёлий режалари вирту-
ал оламга, унинг узи ва атрофидагилар конкрет оламга, келажакка 
йуналган орзу-умидлари эса абстракт оламга мансубдир. Одам уз 
режаларини реал оламга асосланиб тузса, потенциал оламнинг кон-
крет реалликка айланиш э\тимоллиги ошади. 

Одам оламда бошкалардан ажралиб, яккаю ягона булиб эмас, 
балки ижтимоий хаёт кечиради ва жамоа булиб яшайди. Одамлар 
жамоаси жамиятни ташкил этади. Одамлар жамиятдаги узаро муно-
сабатлари, фаолиятлари, уй-хаёллари, идеаллари, максад ва мас-
лаклари билан биргаликда ижтимоий оламни ташкил этишади. Одам-
нинг жамиятдаги бошкалар билан биргаликдаги ижтимоий фаолия-
ти, уларнинг х,ар бирига хос булган такрорланмас индивидуал 
оламларига богликдир. Индивидуал олам, айни пайтда ташки олам-
ни хам, ижтимоий оламни хам акс эттиради, узида ифодалайди. 
Булар бир-бирлари билан чамбарчас богликдир. 

Хуллас, олам хакидаги хилма-хил тасаввурлар мавжудликнинг 
энг умумий фалсафий тушунчаси шаклланишига асос булиб келди. 
Бундай тушунча борлик хакидаги тушунчадир. — 

' Такрорлаш учун саволлар 

1. Олам тушунчасининг мохияти ва мазмунини айтиб беринг. 
2. Оламнинг мураккаб тузилиши деганда нима тушунилади? 
3. Реал, конкрет ва виртуал оламнинг узига хос хусусиятларини ту-

шунтириб беринг? 
4. Оламда одамниНг Урни кандай? 
5. Одам ва олам муносабатлари деганда нималар назарда тутилади? 

Амалий машгулот саволлари 

1. Оламнинг мохияти ва унда одамнинг урни. 
2. Оламнинг хилма-хиллиги ва мураккаблиги. 
3. Олам ва одам муносабатларини урганишнинг ахамияти. 
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2-мавзу 
БОРЛИК ФАЛСАФАСИ 

"Борлик" тушунчаси Файласуфлар кадим замонлардан буён "бор-
лик," ва "йуклик" х,ак,ида бах,с юритишган. 

Улар борликнинг вужудга келиши, мохияти, хусусиятлари ва шакл-
лари хакида куплаб асарлар ёзишган. Хуш, борлик, нима? Бу савол 
бир к,арашда жуда оддий курингани билан унга шу чоккача барча 
кишиларни бирдай каноатлантирадиган жавоб топилгани йук- Бу 
холат борликка турлича нуктаи назарлардан кдрашларнинг мавжуд-
лиги билан изо\ланади. Масалан, айрим файласуфлар борликни мод-
дийлик, моддий жисмлар билан боглаб тушунтиришади. Уларнинг 
нукгаи назарларича, борлик — объектив реалликнигина камраб олувчи 
тушунчадир. У холда фикр, инсон тафаккури, уй-хаёлларимиз бор-
лик тушунчасидан четда колар эканда, деган саволга улар, бундай 
тушунчалар объектив реалликнинг хосиласидир, деб жавоб бериша-
ди. 

Фалсафанинг борлик хакидаги таълимотни изохлайдиган кис-
ми — онтология деб аталади. (Бу тушунчани фалсафада биринчи бор 
X. Вольф куллаган). Олам ва борлик масалаларини фалсафанинг ана 
шу сохаси урганади. 

Йуцянкхеч нима демакдир. Хамма нарсани хеч нарсага айланти-
рувчи, хамма нарсанинг ибтидоси хам, интихоси хам йукликдир. Бу 
маънода йуьутик чексизлик, нихоясизлик ва мангулик билан бир-
дир. Йуклик чекинган жойда борлик пайдо булади. Демак, борлик-
нинг бунёдкори хам, кушандаси хам йукликдир. Борлик йукдикдан 
йукликкача билган мавжудликдир. Йукдикни хеч нарса билан киёс-
лаб булмайди. Фанда йукдик нима, деган саволга жавоб йук. 

Борликхавддаги Тарихдан маълумки, файласуфлар борлик 
концепциялар ^акида турлича гояларни илгари суришган. 

Марказий Осиё тупрогида вужудга келган 
зардуштийлик таълимотида борлик куёш ва оловнинг хосиласидир, 
алангаланиб турган олов борликнинг асосий мохиятини ташкил этади, 
деб хисобланган. Чунки бу гоя буйича, хар кандай узгариш ва хара-
катнинг асосида олов ётади ва у борликка мавжудлик бахш этади. 

Кадимги юнон файласуфи Сукрот борликни билим билан киёс-
лайди ва унингча, бирор нарса, биз уни билсаккина бор булади, 
инсоннинг билими канча кенг булса, у шунча кенг борликни кам-
раб олади, деб хисоблайди. 

Кддимги дунёнинг атомист олими Демокрит борлик атомлар маж-
муасидан иборат, деб тушунтирган. Унинг фикрича, борликнинг мо-
Хията унинг мавжудлигидадир. Мавжуд булмаган нарса йукликдир. 

130 



Ислом таълимотида борлик, илохий вок,еликдир. Яъни, у Оллох 
яратган мавжудликдир. Бу борада вавдати вужуд ва вахдати мавжуд 
таълимотлари булган. 

Ислом динига мансуб мутафаккирлар борлик, хакидаги таъли-
мотни хар тарафлама ривожлантирганлар. Масалан, Форобий фик-
рича, илк борлик азалий Оллохнинг узидир. Беруний фикрича, бор-
лик шундай умумийликки, у хамма нарсанинг асосида ётади, де-
мак, борлик *амма нарсанинг асосидир. Европада утган олимлар 
Давид Юм ва Жорж Беркли борликни сезгиларимиз мажмуаси, деб 
талкин этишган. 

Гегель эса борликни мавхумлик, мутлак рухнинг намоён були-
ши, деб таърифлайди. Купгина натурфалсафий карашларда борлик-
ни хозирги замон билан, яъни шу актуал оламга боклаб тушунтир-
дилар. 

Аслида, борлик кенг фалсафий тушунча булиб узига бутун мав-
жудликни, унинг утмиши, хозир ва келажагини хам камраб олади. 
Файласуфлар борликни тушунтириш учун йуклик тушунчасини унга 
антипод килиб олишган ва шу асосда борликнинг зарурий мохияти-
ни очишга интилганлар. Материалисток адабиётларда борликни объек-
тив реаллик билан, материя билан айнанлаштириб тушунтиришади. 

Борлик узига объектив ва субъектив реалликни, мавжуд булган 
ва мавжуд буладиган оламларни, моддийлик ва маънавийликни, 
утмиш ва келажакни, улим ва хаётни, рух ва жисмни камраб олув-
чи умумий тушунчадир. 

Атрофимиздаги одам, олам, табиат, жами-Борликва \ ' г ят, тафаккур, гоялар, уй-хаелларимиз бар-
мавжудлик ч а с и б И р Д а д мавжуддир, улар турли тарзда 

ва шаклларда намоён булиб, хаммаси мавжудлик белгиси остида 
умумлашйб, борлик тушунчасига киради. 

Материалистик мазмундаги борлик тушунчаси таърифига факат 
объектив реал олам, онгдан ташкаридаги, унга боглик булмаган 
жисмоний мохйятга эга булган нарсаларгина киритилади. Борлик-
нинг идеал, виртуал, потенциал, абстракт, маънавий шакллари бу 
таърифдан ташкарида колади. 

Аслида эса, борлик категорияси умумий абстракция булиб, мав-
жудлик белгиси билан барча нарса ва ходисаларни узига камраб 
олувчи ута кенг тушунчадир. У узига нафакат объектив реалликни, 
балки субъектив реалликни хам камраб олади. 

Борлик мавжудлик ва реаллик тушунчаларига Караганда хам кенг-
рок тушунчадир. Мавжудлик — борликнинг хозирги пайтда намоён 
булиб турган кисми булиб, утган ва мавжуд буладиган нарса 'ва 
ходисалар хам борлик тушунчасига киради. Реаллик эса, мавжуд-
ликнинг хаммага аён булган, улар томонидан тан олинган кисми. 
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Борлик, узига реалликни хам, мавжудликни х,ам камраб олади. Анъ-
анавий фалсафий к,арашларда борликнинг учта со\аси ажратиб курса-
тилади. Уларга: табиат борлиги, жамият борлиги, онг борлиги кира-
ди. Булар учун энг умумий белги, уларнинг мавжудлигидир. 

Шунингдек, фалсафий адабиётларда табиат борлиги ва жамият 
борлигининг куйидаги шакллари хам фаркданади. Табиат борлиги 
одатда табиатдаги нарсалар (жисмлар), жараёнлар, холатлар борлиги 
сифатида тушунилади. У иккига булинади: азалий табиат борлиги 
(ёки табиий табиат борлиги, у инсон дан илгари ва унинг иштиро-
кисиз хам мавжуд булган) ва одам мехнати билан ишлаб чикарил-
ган нарсалар борлиги ("иккинчи табиат" борлиги, яъни маданият). 
Иккинчи табиат борлиги эса, уз навбатида, куйидаги куринишлар-
даучрайди: 

— инсон борлит (инсоннинг нарсалар оламидаги борлига ва одам-
нинг узига хос булган инсоний борлиги); 

— маънавий борлик (индивидуаллашган ва объективлашган маъ-
навий борлик); 

— социал борлик (айрим одамнинг тарихий жараёндаги борлиги 
ва жамйят борлиги) ижтимоий борлик деб хам аталади. 

_ Борликнинг моддий шакли материя узига 
Рлик>н,шг барча жисмларни, ходисаларни, жараёнлар-

шакллари Ни ва уларнинг хусусиятларини камраб ола-
ди. Бундан ташкари, у тафаккурни хам, оламда мавжуд булган бар-
ча алокадорликларни ва муносабатларни хам камраб олувчи умумий 
фалсафий тушунчадир. Борликнинг моддий шаклига хос умумий-
ликни ахтаришнинг бир йуналиши моддий оламнинг асосида ётув-
чи умумий мохиятни ахтариш йули булиб, юкорида кайд этгани-
миздек, субстанцияни аниклаш йулидир. Иккинчи йул эса — мод-
дий оламнинг асосий таркибига кирувчи "курилиш элементлари"ни 
— субстратни ахтарищ йули. Учинчи йул — хамма нарсани вужудга 
келтирувчи бош сабабчисини, ота моддани, яъни праматерияни 
ахтариш йули. М а н а т у йул хакида махсус тухтаб утайлик. 

Оламнинг субстанциясини ахтаришнинг бу усули гуёки мева 
истеъмол килаётган киши, унинг келиб чикишини ахтариб, даст-
лаб дарахтга, сунгра унинг гулига, баргига, кучатига ва уругига 
назар солганидек, атрофимиздаги моддий оламнинг узагида даст-
лабки яратувчи модда сифатида нима ётишини, яъни илк материя-
ни, азалий материянинг "бобоколони"ни, "праматерия"ни ахтариш 
усулидир. 

Моддий оламнинг асосида ётувчи умумий мохиятни ахтариш 
фалсафада материя хакидаги тасаввурларнинг майдонга келишига 
ва ривожланишига сабабчи булди. Материя тушунчаси моддий ун-
сурга нисбатан хам, атомга нисбатан хам, праматерияга нисбатан 

132 



хам умумийрок, булган тушунчадир. Материя оламдаги барча моддий 
объектларни, бутун объектив реалликни ифода этувчи энг умумий 
тушунчадир. Файласуфлар "Том маънодаги материя факат фикр-
нинг махсули ва абстракциясидир", деб ёзишади. Файласуфлар бар-
ча моддий объектларга хос хусусиятларни умумий тарзда ифодалаш 
учун куллайдиган тушунча материя, деб аталади. Демак, материя 
моддий объектларга хос энг умумий тушунча, фалсафий категория-
дир. 

Албатта, бу таърифларни бир ёкдама мутлакуйштириб тушун-
маслик лозим. Бу таърифларда купрок, сезги аъзоларимизга бевосита 
таъсир этиши мумкин булган реаллик назарда тутилган. 

XX асрнинг урталарига келиб, квант механйкаси, нисбийлик 
назарияси ва хозирги замон космологияси сохаларидаги илмий ютук,-
лар кишиларнинг объектив олам хакидаги тасаввурларини тубдан 
узгартириб юборди. Натижада, табиатшунос олимлар сезгиларимиз-
га бевосита таъсир этишининг имкони булмайдиган реалликлар хакида 
хам тадкикотлар олиб бора бошлашди. 

Оламнинг классик механика нуктаи назаридан келиб чикиб, 
нисбатан кичик тезликда харакатланувчи системалар хакидаги ил-
мий манзараси урнини янгича илмий манзаралар эгаллай бошлади. 
Бу эса материя хакидаги тасаввурларнинг янада ривожланишига 
шароит тугдирди. Бу узгаришларни хисобга олиб, марксист-файла-
суфлар бу таърифга сезгиларимизга бевосита ёки билвосита (яъни, 
турли асбоблар, курилмалар воситасида) таъсир этувчи, деган 
кушимча киритишди. Шундай килиб, бу таъриф гуё материянинг 
моддавий ва номоддавий шаклларини, яъни модда ва антимодда 
куринишларини камраб олувчи таърифга айланди. 

Материадистлар материяни объектив реаллик, деб таърифлаша-
ди. Объектив реаллик инсон сезгиларига боглик булмаган холда, 
ундан ташкарида мавжуд булган вокеликдир. Бу бутун мавжудлик-
нинг субъектив реалликдан ташкаридаги кисми хисобланади. Объек-
тив реалликнинг мавжудлиги кандай намоён булади? Бу саволга 
жавоб топишда, борликнинг ажралмас хусусиятларини урганишга 
тугри келади. Хар кандай жисмнинг ажралмас хусусияти лотинча 
"атрибут" сузи билан аталади. 

Муайян жисмнинг айнан шу жисм эканли-
рликнинг г и н и белгиловчи хусусиятлари унинг атри-

^ р бутлари булади. Борликнинг хам бир канча 
атрибутлари м а в ж у д д и р . Улар: харакат, фазо, вакт, инъикос, онг ва 
бошкалар. Борлик узининг хоссалари, хусусиятлари оркали намоён 
булади. Энди борликнинг атрибутлари, яъни ажралмас туб хусуси-
ятлари хакида тухтаб утайлик. 
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С Харакат ва унинг Борликнинг атрибутлари ичида унинг асо-
^ шякппапи с и й мавжудлик усулини ифода этувчи ХУ-• шшиишип 

сусияти \аракат хисобланади. Чунки борлик, 
харакатсиз узининг структуравий яхлитлигини сакдай олмайди. 

Буни моддий борлик мисолида караб чикайлик. Фараз килинг, 
каршимизда бирор жисм турибди. Агар харакат булмаганида эди, 
ёрукпик нурлари шу жисмга урилиб бизга кайтмаган булар эди, 
яъни биз уни курмаган булар эдик. Шунингдек, бу жисмнинг ях-
литлигини саклаб турган молекулалар, атомлар, элементар заррача-
лар уртасидаги узаро таъсирлар хам булмасди. Натижада бу жисм-
нинг структуравий бирлигига путур етган булар эди. Теварак-атро-
фимиздаги предметлар ва ходисалар харакат туфайли узининг муайян 
тартибини ва бирлигини саклаб туради, шу туфайли, усиш, улга-
йиш, равнактопиш, ривожланиш мавжуддир. 

Харакат, бир томондан, моддий жисмлар уртасидаги ва уларни 
ташкил этувчи элементлар Уртасидаги алокадорликларнинг натижа-
си, бошка томондан эса, улардаги узгаришлар сифатида содир булади. 
Шу нуктаи назардан хам фалсафанинг харакат — умуман хар кан-
дай узгаришдир, дейилган таърифи жуда уринлидир. Харакатнинг 
манбаи хакида ran кетганда, ана шу узгаришларнинг асосида ётувчи 
узаро таъсирлар ва улар орасидаги муносабатлар назарда тутилади. 

Демак, хар кандай харакатнинг манбаи шу системадаги ички 
узаро таъсирлар экан, хар кандай жисмнинг мавжудлигини, энг 
аввало, унинг ички алокадорликлари таъминлайди. 

Харакатнинг турлари хакидаги мулохаза, асосан, узгаришлар-
нинг хусусиятига асосланган. Узгаришлар оддий фазовий силжиш-
дан тортиб, мураккаб ижтимоий узгаришларгача такомиллашиб бор-
ган. Шу туфайли харакатга факатгина фазовий силжиш, деб кара-
маслик лозим. Бундай караш оламдагй барча жараёнларга механик 
харакат нуктаи назаридан ёндашишни вужудга келтиради. Аслида 
оламда узгаришнинг хилма-хил куринишлари мавжуд булиб, улар 
бир-биридан сифатий фарк Килади. 

Механик, химиявий, биологик, физик узгаришлар билан иж-
тимоий узгаришларни асло таккослаб булмайди. Тугри, бу узгариш-
лар учун умумий булган фазовий силжишлар харакат шакллари-
нинг хаммасида хам у ёки бу кУринишда намоён булиши мумкин. 
Лекин хамма узгаришни хам факатгина фазовий силжишдан ибо-
рат, деб булмайди. Масалан, Ернинг Куёш атрофидаги, Ойнинг Ер 
атрофидаги харакатини фазовий силжишнинг яккол куриниши де-
йишимиз мумкин. Лекин Ер багрида руй бераётган мураккаб геоло-
гик жараёнларни, Ер сиртидаги биосферанинг яшаш усулини бир-
гина механик силжиш билан изохдаб булмайди. Харакатнинг шакли 
Канчалик мураккаб булса, у билан боглик булган узгаришлар хам 
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шу кадар мураккаб булади. Материянингташкилий структура дара-
жаси канчалик юкори даражада булса, унда фазовий силжиш хам 
шу кадар кам сезилади. J 

Ривожланиш Узгаришларнинг шундай бир шакли борки, 
уни фалсафада ривожланиш деб аталади. 

Ривожланиш — муайян системанинг муайян вакт ва фазодаги ях-
лит, комплекс, оркага кайтмайдиган, илгариланма йуналишга эга 
булган, микдорий ва сифатий узгаришидир. 

Шу жихатдан харакатнинг икки хил тури бир-биридан фарк 
килинади. Харакатнинг биринчи тури жисмда унинг сифати ва тур-
гунлигини сакдаган холда руй берадиган ички узгаришларни уз ичига 
олади. Яъни, хар кандай жисмда бетухтов ички узгаришлар руй 
бериб туради, лекин бу узгаришлар шу жисмнинг ташки сифатига 
жиддий таъсир курсатмайди. 

Атрофимизни куршаб турган хар бир жисм молекулалардан, мо-
лекулалар эса атомлар ва элементар заррачалардан ташкил топган 
экан, бу жисмларнинг молекуляр ва атом тузилиш даражасида хам 
бетухтов узгаришлар руй бериб туради. Шунингдек, хар бир жисм 
узининг атрофидаги бошка жисмларнинг ва улардан таркалаётган 
нурланишларнинг таъсирига хам учраб туради. Бундай ташки таъ-
сирларни узида инъикос эттириш жараёнида руй берадиган узга-
ришлар хам бу жисмнинг сифатий узгариб кетишига олиб келмас-
лиги, унинг тургунлиги ва асосий сифати сакданиб к,олиши мум-
кинлиги хакида хулоса чикариш мумкин. 

Биз юкорида кайд этган ички ва ташки таъсирлар окибатида 
руй берувчи узгаришлар аста-секин тупланиб, кейинчалик жисмда 
кескин сифатий узгаришнинг вужудга келишига хам сабаб булиши 
мумкин. Мана шундай узгариш, яъни жисмнинг сифатини узгарти-
рувчи харакат иккинчи турдаги харакатга киради ва у ривожланиш 
деб аталади. 

Ривожланиш жараёни хам икки турда булади. Биринчи турдаги 
ривожланиш буйича, жисмда хар кандай сифатий узгариш руй бе-
ришига карамасдан, уни ташкил этган материянйнг сифатий тузи-
лиш даражаси узгармасдан колаверади. 

Масалан, нотирик табиатга мансуб булган Куёшдаги равожла-
нишни олиб карайлик. Олимларнинг тахминларига кура, хозир сир-
тида 6 минг, ичида эса бир неча миллион даражали хароратга эга 
булган Куёш бориб-бориб совийди ва кизил гигантга айланади, 
яъни Куёшнинг марказидаги термоядро энергияси сунгач, ички 
зичлиги пасаяди ва марказдаги тортишиш куввати сусаяди. Окибат-
да Куёш шиша бошлайди ва Ер орбитасини хам уз ичига олган 
улкан кизил юлдуз вужудга келади, у аста-секин совиб, кизил 
карликка, сунгра эса "кора карликка", кейин булса нейтрон юл-
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дузга айланади. Бундай узгаришлар натижасида борликнинг ташки-
лий структура даражаси узгармайди, яъни жонсиз табиат шаклида-
ги даражаси сакданади. 

Жонли табиатнинг вужудга келиши, усимликлар ва хдйвонот 
оламининг пайдо булиши, одамнинг шаклланиши, жамиятнинг ву-
жудга келиши сингари сифатий узгаришлар эса ривожланишнинг 
иккинчи турига киради. 

Фалсафа фанида харакатнинг бир-биридан сифатий фарк килув-
чи бир канча бошка шакллари хам урганилади. 

Материалист булган файласуфлар харакат шаклларини туркум-
лаганида куйидаги мулохазаларга таяниб иш юритадилар: 

1) харакат шакллари бир-бирлари билан сифат жихатидан фарк 
килиб, уларнинг хар бири материянинг ташкилий тузилиши дара-
жаларининг муайян боскичида намоён булади; 

2) материянинг харакат шакллари бир-бири билан генетик жиха-
тидан, келиб чикиши жихатидан кетма-кет богаанган, яъни хара-
катнинг мураккаброк шакллари унинг нисбатан соддарок шаклла-
ридан келиб чиккандир; 

3) харакатнинг юкори шакллари таркибидаги куйи шакллари 
унинг юкори шаклларига хам мансубдир, аммо харакатнинг юкори 
шакли узидан куйи шаклдаги харакатга мансуб эмасдир. Шу муло-
хазаларга таянган холда харакатнинг бешта шаклини ажратиб олиш 
мумкин. Улар — механик, физик, химиявий, биологик ва ижтимо-
ий харакатлардир. 

Фалсафада харакат шаклларини туркумлашнинг бир канча бош-
ка куринишлари хам бор. Айрим олимлар харакат шаклларини хар 
бир фаннинг номи билан боглаш керак, деб хисоблашади. Бундай 
карашнинг хатолиги шундаки, фанларнинг купчилиги харакат шак-
лини эмас, балки микдорий муносабатлар ва холатларни акс этти-
ради. Масалан, геодезия ёки геометрия, тригонометрия ёки топог-
рафия, чизикди алгебра кандай харакат шаклини урганади? Кибер-
нетика эса хам табиатда, хам жамиятда амал килувчи бошкариш 
жараёнларини урганади, яъни бу фан битта эмас, балки бир канча 
харакат шаклларини камраб олади. 

Харакат шаклларини турлаш буйича куйидаги табиий-илмий 
концепция хам диккатга сазовордир. Мазкур концепция буйича хара-
кат шакллари куйидагича турланади: физик харакат (элементар зар-
рачалар, майдон ва атомларнинг харакати), химиявий харакат (атомлар 
ва молекулаларнинг харакати) ва бунда харакатнинг ривожланиши 
икки йуналишга ажралади: 1) харакат ривожланишининг юкори 
йуналишида биологик харакат дааклланади; 2) харакат ривожлани-
шининг куйи йуналишида эса геологик харакат шаклланади, био-
логик харакатнинг тараккиёти ижтимоий харакатга олиб боради. 
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Яна бир бошк,а коннепцияда эса х,аракат борликнинг ташкилий 
тузилиш даражаларига мое равишда турланган. Бу концепцияда хара-
кат шакллари учта синфга ажратилади: нотирик табиатда — элемен-
тар заррачалар ва майдон харакати, тирик табиатда — хаётнинг на-
моён булиши, жамиятда — одамнинг фаолияти. 

Ижтимоий харакат бизга маълум булган харакат шакллари ичи-
да энг мураккаби булиб, унда инсоннинг онгли фаолияти, инсон 
тафаккури, ижтимоий гурухларнинг фаолияти, узаро муносабатла-
ри, жамият микёсидаги ижтимоий фикр биргаликда харакатга ке-
лади. Бу харакатни чизикли, батартиб харакатлар билан мутлако 
таккослаб булмайди. Унинг келажагини башорат килиш хам ута му-
раккабдир. 

Фазо ва вакт Борликнинг асосий яшаш шаклларига фазо 
ва вакт киради. Фазо нарсаларнинг кулами-

ни, хажмини, узаро жойлашиш тартибини, узлукли ёки узлуксиз-
лигини ифодаласа, вакт ходисаларнинг кетма-кетлиги, жараёнлар-
нинг давомийлигини ифодалайди. 

Маълумки, хар кандай моддий жисм жойга, кУламга, хажмга 
эга. Фазо — вактнинг муайян лахзасида оламни ташкил этган нук-
таларнинг узаро жойлашиш тартибини акс эттирса, вакт эса фазо-
нинг муайян нуктасида руй берувчи ходисалар кетма-кетлиги тар-
тибини ифодалайди. 

Фазо ва вакт тушунчалари, куп холларда, форсий тил таъсирида 
ёзилган адабиётларда макон ва замон деб хам аталади. Бу тушунча-
лар фазо ва вактнинг ташки, нисбий хусусиятларинигина акс этти-
ради, холос. Фазо нарсалар жойлашадиган жой маъносида, вакт эса 
ходисалар булиб утадиган муддат маъносида ишлатилади. 

Фазо ва вактни тушуниш буйича субстанциал ва реляцион ёнда-
шишлар мавжуд. Субстанциал концепция тарафдорлари фазони нар-
салар жойлашадиган идиш, бушликдеб билишади. Уларнинг фик-
рича, хамма нарса фазо ичига жойлаштирилган. Фазо узига нарса-
ларни сивдирувчи субстанция. Хеч нарсаси йук, яъни нарсалар 
солинмаган фазо хам булиши мумкин, дейилади. Реляцион концеп-
ция тарафдорлари эса, нарсалар фазовий улчамга эга, дейишади. 

Хеч нарсасиз фазонинг булиши мумкин эмас. Бу фаркни реляти-
вистик физика асосчиси Альберт Эйнштейн шундай тушунтирган 
эди. Фараз килиб, бир казарма солдатларни куз олдингизга келти-
ринг. Ньютон ф и з и к а с и г а кура, солдатлар чикиб кетиши билан ка-
зарма буш колади, ана шу субстанциал концепциядаги фазодир. 
Янги физикага кУра, солдатлар чикиб кетиши билан казарма хам 
йУколади. Бу реляцион концепциядаги фазодир. 

Фазо ва вакт борлик микдорий ва сифатий жихатларни ифода-
лашига караб, метрик ва топологик хусусиятларга эга. Фазо ва вакт-
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нинг метрик хусусиятлари борликнинг микдорий муносабатларини 
акс эттириб, улчанадиган, кузга ташланадиган ва нисбий табиатли 
хусусиятларидир. Уларга кулам, бир жинслилик, изотроплик (ани-
зотроплик) каби хусусиятлар киради. 

Фазо ва вактнинг топологик хусусиятлари эса борликнинг туб 
сифатий жи\атларини ифодалайди. Бундай хусусиятларга узлуксиз-
лик, богланганлик, улчамлилик, компактлик, тартибланганлик син-
гари хусусиятлар киради. Вактнинг топологик хусусиятларига орка-
га кайтмаслик, бир улчамлилик каби хусусиятлар кушилади. 

Фазо (вакт) нинг метрик узгаришлари борлик структурасини 
жиддий узгартира олмайди, топологик узгаришлар эса борлик-
нинг сифатий узгаришига сабабчи булади. Масалан, бир боиганган 
системанинг куп богаанган системага утиши фазо топологиясини 
тубдан узгартиради, яъни фазонинг икки нуктасини туташтирув-
чи турлича йуллар пайдо булади. Бундай фазода катта идишнинг 
ичига кичик идишни сигдириш мумкин булади. Улчам даражаси 
куп булган система улчов даражаси кам булган системага нисбатан 
куринмас ва мураккаб булади. Шунингдек, фазо ва вактнинг мет-
рик хусусиятлари кучли узгариши топологик хусусиятларининг 
узгаришига олиб келиши мумкин. Масалан, фазонинг эгрилик да-
ражаси кучли узгарса, бир бокланган фазо куп бокланган фазога 
айланиши мумкин. 

Такрорлаш учун саволлар 

1. Борлик ва йуклик тушунчалари тугрисида нималарни биласиз? 
2. Мавжудлик ва реаллик нима? 
3. Харакат ва унинг асосий шакллари тугрисида сузлаб беринг. 
4. Фазо ва вакт, макон ва замон кандай маъноларни англатади? 

Амалий машгулот саволлари 

1. Борлик ва унинг мавжудлик шакллари. 
2. Борлик ва йуклик, мавжудлик ва реаллик. 
3. Харакат, фазо ва вакт, макон ва замон. 
4. Борлик фалсафасини урганишнинг ахамияти. 

3-мавзу 

ТАБИАТ ФАЛСАФАСИ 

Табиат ва жамият хакидаги конкрет фанлар борликнинг уз пред-
метларига мое келувчи муайян хусусиятларинигина Урганади. Бор-
ликнинг умумий хоссалари хакида эса фалсафа фани тадкикот олиб 
боради. 

138 



Табиат Бизнинг теварак-атрофимизни хилма-хил 
объектларининг куринишдаги, шаклдаги турли-туман мод-

^г,.,™.... дий объектлар ураб олган. Улар турли хил тузилиши г 

хоссаларга ва хусусиятларга эгадир. Бир паит-
лар хамма жисмлар материянинг булинмас шакли атомлардан таш-
кил топгандир, деган тасаввур хукмрон эди. Атомларнинг мураккаб 
тузилганлиги хакидаги фаразлар бизнинг асримизга келиб узил-
кесил тасдик/тнди. 

Хозирги замон фанларининг хулосаларига кура, атрофимиздаги 
Хар кандай жисм молекулалардан ташкил топган, молекулалар эса 
атомлардан тузилган. Атомлар мураккаб тузилган ядро ва электрон 
кобикдардан иборат. Атомнинг электрон каватлари бир-биридан ва 
атом ядросидан муайян узокдикда жойлашган булади. Энг содда 
атом хисобланувчи водород атомининг ядроси битта протондан, 
мураккаброк атомларнинг ядроси эса протон ва нейтронлардан таш-
кил топади, протон ва нейтронлар кварклар ва уларни туташтириб 
турувчи глюонлар (глюон-ёпиштирувчи деган маънони беради)дан 
ташкил топгандир. 

Протон ва нейтрон нуклонлар (лот. nucleus — ядро, узак) хисоб-
ланади, нуклонлар ва хиперон (юн.Ырег устида, юкоридан ташка-
ри) лар, барионлар (юн. barys-OFnp) дейилади. Булар OFHP заррача-
лар сифатида кучли узаро таъсирлар майдонида булиб, адронлар 
(юн. adros-кучли) группасига мансуб. 

Органик ва анорганик модцалар молекула тузилиши билан бир-
биридан фарк килади. Жонли организмлар органик моддалардан таш-
кил топган булади. Жонли организмларнинг таркиби асосида хужай-
ралар ва хужайра системалари ётади. Ер шари атрофини куршаб ту-
рувчи биосферани бир бутун жонли система деб олиш мумкин. 
Микроорганизмлар, усимлик дунёси, хайвонот дунёси ва инсон-
нинг узаро алокадорликлари бу биосферанинг мавжудлигини таъ-
минлаб туради. 

Ер шари ва уз атрофида харакатланувчи Ой билан бирга йилда 
бир марта Куёш атрофини айланиб чикади. Бу система хам биосфе-
рага уз таъсирини утказади. Ер юзида минтакаларнинг фарк кили-
ши, фаслларнинг алмашинуви ана шу система харакати билан 6OF-
лангандир. Куёш ва унинг атрофида харакатланувчи сайёралар, улар-
нинг йулдошлари, астероидлар, метеоритлар, кометалар ва кичик 
планеталар биргаликда Куёш системасини ташкил этади. Куёшдан 
энг узовда жойлашган планета Плутон унинг атрофини 247 ярим 
йилда бир марта тулик айланиб чикади, яъни Ер йили — 365,25 
кунга тенг булса — Плутон йили 247 та Ер йилига тенгдир. 

Куёш системаси миллионлаб юлдузларни уз ичига олувчи Га-
лактика (Сомон йули) таркибига киради. Унинг диаметри 94,6 млн. 
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ёруишк йилига тенг. Ундан кейннги система галактикалар тупи булиб, 
унинг диаметри 1 мегапарсекка тенг, у 30 тагача галактикани уз 
ичига олади (1 парсек 3,26 ё. й). Кейинги система — галактикалар-
нинг махаллий тупи, унга 2 та гипергалактика ва 27 та митти га-
лактикалар киради. Мажмуада 500 тагача галактика булади, унинг 
диаметри — 5 мегапарсек. Галактикалар мажмуаси галактикаларнинг 
ута мажмуасига бирлашади, унинг диаметри 40 мегапарсек булиб, 
узида 10 мингдан зиёд галактикани бирлаштиради. Ута йирик маж-
муалар коинотнинг бошка структуравий бирликларига киради. Кои-
нотнинг радиуси эса 15—20 млрд. ё.й. тенгдир. 

Бу системаларни фалсафий жихатдан умумлаштириб, борлик-
нинг моддий куринишларини турли хил структура даражаларига 
ажратиш мумкин. 

Сифатий жихатдан материя икки хил шаклда, куринишда уч-
райди: моддасимон ва номодда куринишида. Материянинг моддаси-
мон куринишдаги шакллари иккига, модда ва антимоддага ажрала-
ди. Булар бир-бири билан чамбарчас богланган булиб, улар тукнаш-
ганда кескин сифатий узгариш руй беради, яъни модданинг моддавий 
куриниши номоддавий куринишга айланади. Материянинг номод-
давий куриниши хам икки хил шаклда учрайди: майдон ва нурла-
ниш. Муайян майдондаги нурланишлар физик вакуумда (физик ва-
куум физик жисмлардан холи булган жой) моддий заррачаларнинг 
хосил булишига имкон беради. Хуллас, булар хам бир-бири билан 
чамбарчас боглангандир. Материянинг биз юкорида кайд этган кури-
нишларидан бошкача куринишдаги турлари хам булиши мумкин. 
Уларнинг табиати хал и фанга маълум эмас. Агар биз борликнинг 
моддий куринишларини тузилиши жихатидан туркумлаштирсак, бор-
ликнинг структура даражалари хакидаги хулоса хосил булади. 
„ _ _ Биз теварак-атрофимизга назар ташласак, Табиат, унинг борлиги •• - „ „„ к -

" г умуман борликка эмас, балки, муайян 
даражалари жисмларга, нарса ва ходисаларга кузимиз 

тушади. Сиз билан биз инсон сифатида Ер шарида истикомат кдла-
миз, узимизга мое келувчи улчовлар билан иш юритамиз. Биз одат-
ланган улчовдаги катгаликларни макроскопик катгаликлар, деб хисоб-
лаймиз ва бу макродунёни ташкил килади. 

Шу нуктаи назардан борликнинг структура Даражаларини микё-
сий-структура ва ташкилий-структура даражаларига ажратамиз. Бор-
ликдаги объектлар/микёси билан фарк килувчи учта микёсий струк-
тура даражаларига ажралади. Улар: микродунё, макродунё ва мега-
дунё. Микродунё атом микёсидан кичик булган дунёдир. Бу дунёга 
атом структураси ва элементар заррачалар, атом ядроси, кварклар, 
кернлар киради. Бу дунёнинг яхлитлигини ватургунлигини саклаб 
т д а ч и иккита фундаментал куч мавжуддир, улар кучли ва кучеиз 
ядрдаий узаро таъсирлардир. 
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Кучли узаро таъсирлар атом ядросининг структуравий яхлитли-
гини саклаб турса, кучсиз узаро таъсирлар атом структурасининг 
яхлитлигини таъминлайди. Молекулалар тузилишидан тортиб, Ер 
шарининг яхлитлигини сакдашгача хизмат килувчи куч электро-
магнит узаро таъсирларидир. 

Электромагнит узаро таъсирлари туфайли молекулали бирикма-
лар ва Ердаги барча хаёт и й жараёнлар узининг структуравий бир-
ликларини сакдайди. Агар электромагнит узаро таъсирлари булма-
ганда эди — Куёш нурлари (яъни, электромагнит нурланишлари) 
Ерга етиб келмаган ва Ерда хаётий жараёнлар шаклланмаган булар 
эди. 

Ер, унинг табиий йулдоши Ой ва бошка сайёралар Куёш атро-
фида харакатланади. Бу системанинг ва умуман бутун Коинотнинг 
структуравий яхлитлиги эса гравитацион узаро таъсирлари туфайли 
сакданади. Гравитацион узаро таъсирлари бириктириб турган дунё 
мегадунё деб аталади. 

Улар бир-бири билан чамбарчас боглангандир, шунингдек, улар 
бир-бирига алмашиниши хам мумкин. Х,озир мегадунё хисобланган 
коинотимиз бундан 15-20 млрд. йил мукаддам ута кичик микроско-
пик объект булган, деган тахминлар бор. Шунингдек, биз микро-
объект деб хисоблаётган элементар заррача нейтрон узининг ичида 
миллиардлаб юлдуз ва галактикаларига эга булган бутун бошли 
Коинот булиши ва аксинча, диаметри бир неча миллиард ёруглик 
йилига тенг булган улкан Коинотимиз хам четдан кузатаётган ки-
шига ута кичик элементар заррача хисобланиши хам мумкин. Бор-
ликнинг структуравий тузилишини унинг сифатий ривожланиши 
нуктаи назаридан олиб карасак, моддий олам бу холда хам учта 
даражага ажралади. Унинг ташкилий структура даражаларини: анор-
ганик дунё(нотирик табиат), органик дунё (тирик табиат) ва иж-
тимоий дунё (жамият)га ажратилади. Улар бир-биридан хилма-хил-
лиги, уюшганлиги, нисбий мустакиллиги ва фаоллиги билан фарк, 
килади. 

Анорганик дунё ёки нотирик табиатда физикавий ва химиявий 
алокадорликлар хукмронлик килади, шу туфайли нотирик табиат-
даги конуниятлар шу табиат фанлари доирасида чекланган булиб, 
тирик дунёга нисбатан пассив ва ташкилий уюшганлиги паст дара-
жада булади. 

Тирик табиатда, яъни органик дунёда эса биологик алокадорлик-
лар хам катнашганлиги с а б а б л и унинг уюшганлик даражаси юкори-
рок, фаолрок ва мураккаброК тузилган булади. 

Ижтимоий дунё д а р а ж а с и д а эса юкорида айтилган алокадорлик-
лардан ташкари, жамиятга хос булган ижтимоий алокадорликлар 
хам иштирок этади. Бундай дунёнинг тузилиши нихоятда мураккаб 
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булиб, борлик, бу даражада узининг ута уюшганлигини, нисбий 
мустак,иллигини ва юкори даражада фаоллигини намойиш килади. 
Бу дунёнинг структуравий элементи булган кар бир инсон жамият-
га хос булган барча алокадорликларни узида акс эттиради ва ижти-
моий муносабатларда, алокадорликларда онгли равишда, максадга 
биноан, муайян мулжалларни олдиндан белгилаган х,олда харакат 
килади."^) 

Бу борада оддий бир мисол келтирайлик. Масалан, кулингиздаги 
китобни х;ам хар хил, бир-бирига ухшамайдиган, аммо бир касбдаги 
мутахассислар ёзишган. Агар сиз, масалага ижтимоий дунёнинг ту-
зилиши нуктаи назаридан бахо бермокчи булсангиз, унда мазкур ки-
тобнинг цайси кисми кандай ёзилгани, кимнинг кандай фикрлаши, 
мавзуни содда ва халкчил тушунтира олиши ёки мураккаб тилда 
баён килишига эътибор беринг. Шунда масала бир оз ойдинлашади. 
Худди шундай холни сизга турли фанлардан даре бераётган укитув-
чилар мисолида хам кузатишингиз мумкин. Кейин эса, узингиз ва 
уртокларингизнинг дареларга, китобларга, уларни узлаштириб, укиб 
ва укиб олишга, хаётга муносабатингизга виждонан бахо бера ол-
сангиз, бу борадаги мураккаб жараёнларни муайян даражада myFpu 
англаб олишингиз мумкин. Холбуки, бу — бор-йут сиз, укитувчила-
рингиз ва мазкур китобни ёзган кишилар хаётининг кичик бир щеми-
даги жараёнлар, хол ос. Хаёт эса нихоятда мураккаб, унда бир вакт-
нинг узида, бирваракайига канчадан-канча вокеа ва ходисалар кеча-
ди. Масалан, сиз хозир ана шу сатрларни укияпсиз, жисмингиз ва 
хаёлингизда, атрофингизда, сиз билан бирга яшаётган, сиз биладиган 
ва билмайдиган одамлар жисми, онги ва калбида не-не узгаришлар, 
жараёнлар кечмокда... Демак, табиат доимий узгаришда ва хара-
катда, бир холатдан иккинчи холатга утишда, ривожланишда ва 
таракщётда. Сиз ва бизнинг умримиз эса ана шу чексизликнинг бир 
лахзаси, жисмимиз ва жонимиз хам азалий ва абадий узгаришлар 
жараёнидаги оламнинг муъжизасидир. Бу оламда айнан сиз ва биз-
нинг дунёга келганимиз хам ана шундай муъжизадир. Биз эса мана 
шу ёрур оламда утганларнинг келажакдаги авлодлар билан боглани-
шида бир халкамиз, холос ва айнан ана шундай булганлиги учун хам 
табиат, жамият, ривожланиш ва тараккиёт каршисида доимий 
Карздормиз. Бу карздорлик дунёга бизгача келганлар ва кетганлар, 
келадиганлар ва келмайдиганлар, кела олганлар ва кела олмаганлар 
рухи каршисидаги чукур масъулият хиссидир. 

Инсон томонидан ном куйилган дунёлар хеч качон бир-биридан 
ажралиб, алохида холда мавжуд булмаган. Улар хам бир-бири билан 
узвий алокадорликда булади ва уларнинг бири иккинчисидан келиб 
чикади. Одатда, камрок алокадорликларга эга булган система унга 
нисбатан купрок алокадорликларга эга булган системага К а р а г а н д а 
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мураккаброк ва ташкилий жихатдан уюшганрок, булади. Бу ерда х;ам 
ана шу коида амал килади. 

Анорганик дунёда инъикоснинг энг содда ва куйи шакли — 
механик инъикос фаолият курсатса, органик дунёда унга нисбатан 
мураккаброк, куринишдаги биологик инъикос намоён булади. Бун-
дай инъикоснинг узига хос булган томони танловчанлик, сесканув-
чанлик ва максадга мувофик, харакат килишдир, жамиятда эса, инъ-
икоснинг энг олий шакли социал инъикос фаолият курсатади. Бу 
инъикос узида инъикоснинг бошка шаклларини хам камраб олган 
булади. Онгли ва юкори доирада уюшган фаол инъикос, алокадор-
лик, хатти-харакатлар ижтимоий дунёга хосдир. 

Борлик шаклий структура даражаларининг балки биз хали бил-
майдиган янада мураккаброк турлари хам бордир, лекин улар хали 
бизнинг тушунчаларимиз доирасига сигмайди. Хуллас, борликнинг 
ташкилий структура даражалари бир-биридан алокадорликларининг 
сони ва сифати жихатидан, энергия ва информация алмашиш хусу-
сияти билан, фаоллиги ва уюшганлиги даражаси билан фарк килади. 

v ~ „ „ „ , Борликнинг энг мураккаб шаютларидан бири лает нима* u 
Хает ва унинг мохияти хакида тухталаилик. 

Биз хаёт эканмиз, оламни биламиз. Хаётнинг хилма-хил турлари, 
шакллари борки, улар борликнинг моддий шаклини харакатга кел-
тиришда, бошкаришда асосий урин тутади. Хаётнинг энг мураккаб 
шакли инсон хаётидир. Бу инсон рухияти, онги, тафаккури билан 
чамбарчас богланган. Хар бир одамга бир маротабагина хаёт кечи-
риш имконияти берилган. Инсоннинг кадр-киммати шу хаётни кан-
дай j/тказганлиги билан улчанади. 

Одамнинг табиати ва хаёти у яшаётган жамиятдаги ижтимоий 
мухитга хам боглик. Фаровон жамиятда инсонлар хам фаровон хаёт 
кечиришади. Кдшшок жамиятда эса кашшоклик томир отади. Де-
мак, жамиятимизни канчалик фаровон килсак, унда яшайдиган 
инсонларнинг, келгуси авлодларимизнинг хаёти хам шунчалик бахтли 
ва фаровон булади. 

Хаётнинг вужудга келиши ва мохияти хакида ханузгача олимлар 
бир нуктаи назарга келишмаган. Хар бир инсоннинг хаёти такрор-
ланмас ва узига хосдир. Балки станокнинг бир детали урни га бошка 
детални куйиш билан натижа Узгармас ёки бир ишчининг урнига 
бошка ишчини куйиш билан станок тухтаб колмас. Аммо бир ота-
нинг урнини бошка ота, бир дустнинг урнини бошка дуст боса 
олармикин? Шундай экан, хар бир одам такрорланмас ва Уз урнида 
кадрли. Инсонни, унинг хаётини кадрлаш мухим ижтимоий вази-
фадир. 

Инсоннинг яхши хаёт кечириши, бир томондан, у яшаётган 
жамиятга боглик булса, иккинчи томондан, табиий мухитга боглик-
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Бутун тарихий тараккиёт давомида инсон билан табиат уртасидаги 
муносабат такомиллашиб борган. Инсон табиий мухитсиз, сув, хаво, 
куёш ва тупроксиз яшай олмайди. Бу унсурлар унинг тирикчилиги-
ни таъминлайди. Бундай кудай шароит инсон учун факат Ер шарида 
мавжуддир. 

. Ернинг хаёт таркалган кисми биосфера деб 
и аталади. Биосфера тирик организмларнинг 

хаёт кечириш мухитидир. Агар Ер шари Куёшга якинрокжойлашга-
нида, ер юзасидаги харорат кутарилиб кетган булар эди ва окибатда 
ердаги намлик, сув йуколар эди. Агар у Куёшдан узокда жойлашга-
нида, ер юзасидаги харорат пасайиб, хамма жой мангу музлик би-
лан копланар эди. Хуллас, хар иккала холатда хам ер юзасида хаёт-
нинг пайдо булишига имконият йуколган буларди. Яна бошка холни 
олайлик: Куёш системаси Галактика марказига янада якинрокжой-
лашганда эди, ер юзасида кучли гравитация таъсирида нарсалар-
нинг вазни огирлашиб, инсондек мураккаб жонзоднинг, балки уму-
ман хаётнинг пайдо булишига шароит булмаган булар эди. Аксинча, 
Куёш системаси Галактикамиз марказидан хозиргига нисбатан чет-
да жойлашганда хам, гравитация кучининг заифлиги айрим химия-
вий ва биологик жараёнларнинг руй беришига халакит берган булар 
эди. Бунинг окибатида ер юзасида хаёт пайдо булмас эди. Демак, 
инсон узи учун энг кулай булган жойда яшайди ва бунга шукур 
Килса арзийди. 

Инсоннинг табиий мухитга таъсири кадимги даврларда ута куч-
сиз булган. Даврлар утиши билан инсон кулида кудратли куч ва 
кувват манбалари туплангач, унинг табиатга таъсири сезиларли да-
ражада узгара бошлади. Инсон атроф-мухитни ифлослантириб, био-
сферадаги табиий мувозанатни издан чикара бошлади. 

НллсАепя Бу масаланинг ечилиши инсоннинг акд-ид-
рок кучи билан боглангандир. Инсон акд-

идрокининг оламга таъсир курсатиш чегараси ноосфера деб аталади. 
Инсон узлигини англамас экан, унинг сайёрамизга халокатли таъ-
сири кучайгандан кучайиб, охир-окибатда унинг узини хам хало-
катга олиб бориши мумкин, деган илмий башоратлар бор. Хаки катан 
хам инсон фаолияти акд-идрок билан окилона бошкарилмас экан, 
у ер юзининг халокатини тезлащтириши мукаррардир. 

Хозирги замондаги экологик муаммолардан бири хам инсон фао-
лияти томонидан атроф-мухит ифлосланишининг олдини олиш ва 
бу халокатни тухтатиб колишдан иборат. Бу оламни кай даражада 
яхши билиб олишимиз ва унинг хаётига нисбатан масъулиятни анг-
лашимизга богликдир. Инсон жамиятда ва табиатда тутган уз урни-
ни тугри англаса, атроф-мухитни хам авайлаб-асрайди, ер юзини 
гуллатиб-яшнатади. 
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Такрорлаш учун саволлар 

1. Табиат деганда нимани тушунасиз? 
2. Жонли ва жонсиз табиат тушунчаларининг маъносини тушунти-

риб беринг. 
3. Табиат ва жамият алок,алари деганда нималар назарда тутилади? 
4. Биосфера ва ноосфера нима? 

Амалий машгулот саволлари 

1. Табиат, унинг тузилиши ва ривожланиши. 
2. Табиат ва жамият, уларнинг Узаро алокаси. 
3. Ердаги хаёт ва биосоциал эволюция. 
4. Табиатни фалсафий тушунишнинг ахамияти ва экологик-тарбия. 

2-боб 
ФАЛСАФИЙ КОНУНЛАР, 

КАТЕГОРИЯЛАР ВА МЕТОДЛАР 

1 - мавзу 

ФАЛСАФИЙ КОНУНЛАР 

Оламдаги нарса ва ходисаларнинг харакати, узгариши, бир холат-
дан иккинчи холатга утиб туриши, ривожланиши, улар уртасидаги 
алокдцорлик ва узаро таъсир каби масалалар кадимдан мутафаккир-
лар, олимлар, файласуфлар уртасида турли бахс, мунозара, торти-
шувларга сабаб булган. Чунки улар тугрисида аник билимга эга 
булмасдан туриб, олам ва унинг тараккиёти, ривожланиш манбаи, 
харакатлантирувчи кучлари тугрисида хамда, энг асосийси, кела-
жак хакида илмий тасаввурга эга булиш кийин. 

Атрофимиздаги жамики нарса-ходисалар, яъни энг майда зарра-
чалардан тортиб то Ер, Куёш, Коинотгача барчаси, шу жумладан, 
кишилик жамияти хам доимо харакат, узгариш ва ривожланишда-
дир. Улар Уртасида абадий узаро бошиклик, узаро таъсир ва алока-
дорлик мавжуд. Оламда Уз-узидан, тасодифий равишда хеч кандай 
харакат хам, узгариш хам юз бермайди. 

Биз нарса ва ходисаларнинг харакати, узга-
ЬоЕланиш ТУРлари р И Ш И в а ривожланишига улар Уртасидаги 

богланиш ва алокэдорлик, таъсир ва акс таъ-
сир асос булади, деймиз. Албатта, оламдаги хар кандай богланиш 
хам ривожланишга сабаб булавермайди. Чунки бу богланишларнинг 
кУлами, мохияти, таъсир кучи ва доираси турлича. Богланишлар-
нинг ана шу хусусиятларига караб, зарурий ва тасодифий, ички ва 
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ташк,и, бевосита ва билвосита, мухим ва мухим булмаган ва хоказо 
богланишларга ажратиш мумкин. 

Шунингдек, оламда бошка вокеа ёки ходисалардан алохида, улар 
билан боглик, узаро алокадорликда ва таъсирда булмаган бирорта 
Хам вокеа ёки ходиса мавжуд эмас. Демак, узаро богланиш ва таъ-
сир натижасида нарса-ходисаларда узгариш содир булади. Лекин барча 
узгаришни хар доим хам бирданига, яккол сезиш мумкин эмас. 
Чунки оламнинг намоён булиши турли даражада булганлиги сабаб-
ли узгаришлар хам турличадир. 

Масалан, янги тугилган чакалощинг бир хафта, бир ой, ярим йил 
мобайнидаги узгаришини, яъни улгайишини ёки булмаса, табиатдаги 
щш фаслидан бахор фаслига утишдаги узгаришларни оддий куз билан 
ящол сезиш мумкин. Лекин бирон жонсиз предмет, масалан, Ер щъри-
даги ички жараёнларни маълум даврдан кейин сезиш мумкин. Ана шу 
сабабдан хам одамлар зилзилалар, вулщнлар отилиши каби офатлар 
Каршисида лол, гохида эса гафлатда цолиб келмокдалар. Яъни, ташки 
факторлар (инсон фаолияти, ёрутик, иссиклик, намлик, атмосфера 
босими) натижасида руй берган узгаришларни куз куради, кулок эши-
тади. Хуллас, улар осон англаб олинади, очищ-ойдин намоён булади, 
улардаги узаро борликликни хам осон куриш, илгаш мумкин. Ана шун-
дай осон куриш ва илгаш мумкин булган, очик-ойдин руй берадиган 
вокеа, ходиса, натижага нисбатан "зохирийлик" тушунчаси, мохия-
тини илгаш щйин булган ва мураккаб ички сабаблар натижасида 
кечадиган жараёнлар ва узгаришларга нисбатан "ботинийлик " ту-
шунчаси кулланилади. Урта асрларда, айникса, тасаввуф фалсафаси-
да бу икки тушунчага алохида эътибор берилган. 

"Харакат "тушунчаси "Борлик фалсафаси "мавзуида ёритилган-
лиги сабабли, бу ерда унинг куйидаги щека таърифи билан чекланамиз: 
Харакат деб оламдаги хар кандай узгаришга айтилади. Ривожланиш 
тушунчаси эса куйидан юкорига, оддийдан мураккабга томон илгари-
лаб борувчи харакатни ифодалайди. Лекин бу жараён гох myFpu чизик-
ли, гох аста-секин кенгайиб борадиган спиралсимон шаклдаги хара-
катдан иборат булиши мумкин. 

Бунда доимий бир томонга, масалан, вактнинг утмишдан кела-
жакка томон утиши хам, лекин маконда вокеа ва ходисаларнинг 
такрорланиши, замонда оркага кайтишлар хам содир булиб туради. 
Баъзида таракщётнинг маълум бир босщчида олдинги босиб утилган 
давр такрорлангандек булади, аммо бу илгаригидан фарк щладиган, 
бошкачарок тарздаги такрорланишдир. 

Хеч качон бир хил тонг отмайди, деб бежиз айтмайдилар. Холбу-
ки, хор куни тонгда уша куёш чикади, уша тору тошларни, бору 
биёбонларни, биз яшаётган заминни ёритади. Одамлар хам, иш ва 
ташвишлар хам хамон уша-ушадек. Кимдир ишга шошади, кимдир 

146 



щишга, кимдир яна илгариги кундек бекорчиликдан зерикади... Аммо 
дунё узгармадими шу бир куннинг ичида ? Унда минглаб болалар тутл-
мадими, сон-саноцсиз жараёнлар руй бериб, Ер сайёрасининг турли 
бурчакларидан бошца жойларга канчадан-канча ахборотлар тарк,а-
тилмадими ? Она замин уз щи ва Куёш атрофида айланишини давом 
эттирмадими ? Буларнинг барчаси бир куну тунда руй берган ботиний 
ва зох,ирий узгаришларнинг намоён булишидир. 

„ Дунёнинг мавжудлиги ана шундай ботиний 
К,онун тушунчаси в а 3 0 ) ( - И р И Й узгаришларнинг абадий такрор-

ланиб туришидан иборатдир. Бу такрорланишлар эса уз мохияти ва 
хусусиятларини сакдаб колганликларидан конун ва конуният туси-
ни олган. 

Масалан, биз Ньютон томонидан кашф этилган бутун олам тор-
тишиш крнунини урганганимизда ана шундай хол ни идрок этган-
миз. Бу крнуннинг асосий мохияти бутун оламдаги нарсаларнинг 
бир-бири билан алокддорлиги тамойилининг доимий такрорлани-
ши, хар сония ва хар дакикдца бу холатнинг содир булиб туришини 
исботлайди. 

Хуш, к,онун узи нима? У киши ва умуман, жамият хаётида 
к,андай ахамиятга эга? Крнунни билмасдан, урганмасдан туриб яшаш 
мумкинми? К,онун тушунчаси кундалик хаётимизда нисбатан тез-
тез ишлатиб туриладиган тушунчадир. Хусусан, физика ёки кимё 
конунлари деймиз, табиат конуни ёки булмаса, иктисодий конун-
лар, юридик конунлар ва х- к. Бозор иктисодиётига утиш тамойил-
ларининг учинчиси хам конун тугрисида булиб, унда барча сохада 
конуннинг устуворлиги таъминланиши таъкидланади. Юкоридаги-
ларни бирлаштириб турадиган, барчаси учун хам умумий булган 
хосса, хусусиятлар борми? 

Энг аввало, шуни айтиш керакки, оламдаги барча нарса — та-
биат, жамият ва инсон тараккиёти маълум конунлар асосида амалга 
ошади. Фанларнинг (ижтимоий, гуманитар, табиий ва х- к.) асосий 
вазифаси хар бир соха буйича тадкикот утказиб, конунларни кашф 
килиш ёки уларнинг амал килиш хусусиятларини урганиш ва очиб 
беришдан иборат. 

Канча куп конун кашф килинса, тараккиёт шунча тез булади. 
Тараккиёт конунларини билмасдан туриб, ривожланишга эришиш 
кийин. Якин утмишда иктисодиётнинг узига хос конунларини пи-
санд килмай, турли хил съезд, пленум, конференция карорлари 
асосида экспериментлар утказиб, барча учун фаровон хаёт — ком-
мунизм жамиятини барпо килмокчи булишганини ва бундай сиёсат 
кандай окибатларга олиб келгани барчага маълум. 

Хозир мустакил Узбекистан барча ривожланган мамлакатлар син-
гари ижтимоий йуналтирилган бозор иктисодиётига асосланган де-
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мократик давлат, фукаролик жамияти барпо килиш йулидан бор-
мокда. Бунда умумбашарий конунлар ва мамлакатимизнинг узига 
хос хусусиятлари эътиборга олинган. 

Энди шундай савол: нима учун инсон конунни билиши керак? 
Бунда оддий мисолларга мурожаат киламиз: ёз ойларвда барча одамлар 
иссик кийимлар (этик, пальто, кулкоп) сотиб олишади, утин ёки 
кумир гамлаб куйишади ва х- к. Нима учун? Чунки улар табиатнинг 
битта конунини, яъни фаслларнинг узгариши, ёздан кейин куз, 
ундан кейин киш келишини жуда яхши билишади. 

Ёки яна бир, жунрок булса-да, мисол: сизга биров уйнинг 5-
каватидан ташласанг, фалон пул бераман деса, рози булмайсиз. Нима 
учун? Чунки сиз И. Ньютон кашф килган "Бутун олам тортишиш 
Конуни"ни яхши биласиз. Балки билмассиз хам, \авонинг уз жис-
мингиздан зичлиги камлигига эътибор килмассиз хам, дейлик. Аммо 
сиз бу холда омон колишингиз кийинлигини, майиб булишингиз-
ни яккол тасаввур киласйз. 

Инсон конунларни билиши, уларга амал килиши доирасида эр-
киндир. Эркинлик нима? Эркинлик англаб олинган заруриятдир. 
Хар кандай конунга хос белгилардан бири зарурийлик, яъни объектив 
тарзда амалга ошиш, уз-узидан намоён булишдир. Эркинлик эса ана 
шу зарурийликни англаб олиш ва унга амал килишдан иборат фао-
лиятни англатади. 

Хукукшуносларда шундай ибора бор: "Крнунни билмаслик жа-
вобгарликдан хал ос килмайди". Ана шу туфайли сиз ХУКУКИЙ конун-
ларни канча яхши билсангиз, уз фаолиятингизни шунга мослаб 
олиб борасиз. Демак, шунча эркин буласиз. Бу холда сиз нима кону-
ний, нима эса конуний эмаслигини яхши биласиз, конунга хилоф 
кадамлар куймайсиз. 

Юкоридаги фикрларни хулоса килиб, конунга куйидагича таъ-
риф бериш мумкин: конун оламдаги нарса ва ходисаларнинг мухим, 
зарурий, умумий ва такрорланиб турувчи богланишлари, узаро ало-
калари ва муносабатларининг намоён булишидир. Энди конуннинг 
белгиларига тухталамиз: 

— конун турли-туман алокадорликлар, богланишлардан факат 
мухимларини, яъни шундай богланишларни ифодалайдики, булар 
оламнинг мавжудлиги, узгаришлари ва ундаги нарса хамда ходиса-
ларнинг мохиятидан келиб чиккан булади; 

— конун зарурий богланишларни ифодалайди, яъни тасодифий 
бОЕианишлар, гох пайдо булиб, гох йуколиб кетадиган боЕланиш-
ларга асосланмайди; 

— Конун нарса ва ходисаларнинг умумий богланишларини ифо-
далайди. 
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Конун нисбатан баркарор, такрорланиб турувчи богланишлар-
ни (муносабатларни) ифодалайди, яъни бир сафар юз бериб, ик-
кинчи сафар юз бермайдиган богланишларни конун камраб ол-
майди. Масалан, 2004 йили кишдан кейин бахрр келиб, 2005 йилда 
кишдан кейин бирданига ёз келишини тасаввур килиб булмайди. 
Чунки, бу табиат конуни — фасллар Узгариши конуни доирасига 
кирмайди. 

Табиат конунларининг яна бир энг мухим хусусияти — у объек-
тив характерга эга, яъни у инсонга хам, инсониятга хам боглик 
эмас. Бирор киши, хатто миллатнинг иродаси билан хам, табиат 
конунига туб узгартириш киритиш ёки уни бутунлай йук килиш 
мумкин эмас. Чунки бу конунларнинг асосини ташкил килган 6OF-
ланишлар, муносабатлар объектив хусусиятга эга. 

Оламдаги хар бир нарса ва ходиса бир-бирини такозо киладиган 
ва шу билан бирга, бир-бирини истисно киладиган карама-Карши 
томонлар бирлигидан иборат. Демак, вокелик ва узгариш жараёнида 
айният ва зиддиятнинг булиши хам одатий хол. Масалан, иссик ва 
совук, ок ва кора, кеча ва кундуз, электрнинг мусбат ва манфий 
зарядлари, яхшилик ва ёмонлик, адолат ва жахолат каби карама-
карши томонлар бир-бирини инкор этади ва шу билан бирга бири 
иккинчисини такозо этади, бири иккинчисисиз мавжуд була ол-
майди. Фараз килайлик, магнитнинг манфий заряди булмаса, у холда 
ушбу нарса магнит булолмайди. 

Борлик нарса, вокеа-ходисаларнинг турли-туманлигидан иборат. 
Лекин нарсалар канчалик хилма-хил, турли-туман булмасин, улар 
уртасида якинлик, айнанлик мавжуддир. Масалан, стол ва стул си-
фат жихатидан турли нарсалардир. Лекин барибир улар уртасида 
Ухшаш томонлар, белгилар бор. Айтайлик, уларнинг ранги ёки бир 
хил материалдан ясалганлиги ёки булмаса, вазни ухшаш булиши 
мумкин ва х-к. 

Айният "Айният" тушунчаси нарса ва ходисалар урта-
сидаги ухшаш томонларни ифодалайди. Шу 

билан бирга, нарса-ходисалар бир-биридан фарк киладиган томон-
лар, хусусиятлар, белгиларга хам эгадир. Айнан бир хил булган 
нарсанинг узи йук. Хатто дарахтнинг бир шохида ёнма-ён турган 
икки барг хам бир-биридан фарк килувчи баъзи жихатларга эга. Хеч 
булмаганда, улар бир-биридан макондаги урни билан фарк килади. 

Хаётдан мисол келтирадиган булсак, бир-бирига ташки томон-
дан тамомила ухшаш булган Хасан ва Хусанларда хам жуда кУп 
фарк килувчи хусусиятлар бор. Масалан, уларда феъл-атвор, кизи-
киш тури, дунёкарашлар хар хил булиши, яъни уларнинг ички 
дунёлари фарк килиши мумкин. Демак, тафовут нарса-ходисалар-
нинг фарк килувчи томонларини ифодаловчи тушунчадир. 
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Карама-карши лик Карама-каршиликдеб нарса, вок,еа-\одиса-
ларнинг бир-бирини такозо этувчи ва шу 

билан бирга, бир-бирини инкор этувчи томонлари, кучларининг 
Узаро муносабатига айтилади. 

Кдрама-каршиликлар уртасидаги муносабатни зиддият деган ту-
шунча ифодалайди. Куп холларда айният ва тафовутнинг зидлиги ва 
уларнинг бир махражга келиши, меъёрий узгаришлар туфайли ри-
вожланиш, тараккиёт, янгиланиш жараёнлари амалга ошади. Тарак-
киёт шу маънода айният, тафовут ва зиддиятларнинг пайдо були-
ши, ривожланиши ва хал кд/шнишидан иборат булган абадий хамда 
азалий мураккаб жараёндир. 

Собик иттифокнинг мафкураси даражасига кутарилган марк-
сизмда асосан зиддиятга купрок эътибор берилар эди, хамда мут-
лаклаштирилар ва жамиятга кучирилиб, асосан, антагонистик зид-
диятлар тугрисида гапирилар ва уларнинг ечилиши инсониятни 
бахтли хаётга олиб боради, дея хаёл килинар эди. Холбуки, инсо-
ният пайдо булибдики, унинг хаётида айният ва тафовут хам, 
зиддият ва карама-каршиликлар хам мавжуд булиб келмокда. Одам-
зод зиддиятлар камрок булган, кишиларнинг хилма-хил интилиш 
ва максадлари, бир-биридан фарк киладиган гоялари уйгунлаш-
ган, баркарорлик устувор булган жамиятни куриш учун бош котириб 
келмокда. 

Ана шундай интилишлар фанда "Конфликтология" (конфликт— 
зиддият, логос — таълимот) деб аталадиган фалсафий йуналиш пай-
до булишига олиб келган. Бу со%а билан шугуляанадиган олим ва му-
тахассислар конфликтологлар деб аталади. Улар конфликтларни кел-
тириб чицариш эмас, балки уларнинг олдини олиш ва жамият учун 
фойдали тарзда х;ал килиш йуллари ва усуллари устида бош котири-
шади. 

Хар бир зиддиятнинг аникланиши, хал килиниши узгаришга, 
янгиланишга, бир сифатдан иккинчи сифатга, эскидан янгига утишга 
сабаб булади. Олам турли-туман булганлиги учун зиддиятлар хам 
хилма-хилдир. Масалан, ички ва ташки зиддиятлар, асосий ва асо-
сий булмаган зиддиятлар мавжуд. Улар уртасида фаркбулгани билан 
бирга, мутлак чегара хам йук- Чунки амалда, хаётда улар бир-бири-
га утиши, бирлашиб кетиши ва тараккиётда турли хил урин тутиш-
лари мумкин. 
I Микдор ва сифат Оламнинг мавжудлиги - микдор ва сифат 

вокелиги тарзида хам намоён булади. Бу-
нинг мохияти шундан иборатки, нарса ва ходисалардаги сезиларли 
булмаган микдорий узгаришлар аста-секин туплана бориб, тарак-
Киётнинг маълум бир боскичида меъёрни бузади ва сакраш йули 
билан туб сифат узгаришларига олиб келади. 
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Моддий оламдаги хилма-хил нарса ва ходисалар бир-биридан уз 
сифати билан ажралиб туради. Сифат — нарсаларнинг ички ва таш-
к,и муайянлиги булиб, унинг катор хосса, белги, хусусиятлари бир-
лигини ифодалайди. Сифат нарса кандай булса, уни шундайлигича 
курсатиб беради, жисмнинг барча ташки хоссаларини богликдикда 
намоён к,илади. 4 

Демак, сифат нарсанинг умумийлигини, яхлитлигини, унинг 
нисбий баркарорлигини, бир-бирига ухшашлиги ёки ухшамаслиги-
ни ифодалайди. У кенг маънода нарсаларнинг турли-туман хоссала-
ри йигиндисидир. Лекин сифат ва хосса айнан бир хил маънодаги 
тушунчалар эмас. Сифатнинг узгариши, мукаррар суратда, хосса-
нинг узгаришига олиб келади. Бирок хоссанинг узгариши хар доим 
сифатнинг узгаришига таъсир этавермайди, айрим хоссалар нарса-
ларнинг сифатига таъсир этмасдан йук булиб кетиши мумкин. Си-
фат предметнинг доимийлигини, нисбий баркарорлигини ифода 
этади. 

Нарсалар сифат муайянлигидан ташкари, бир-биридан микдо-
рий томонлари билан хам фарк килади. Микдор предметнинг хажми, 
улчови, огирлиги, харакат тезлиги ва шу кабилар билан тавсифла-
нади. Табиат хддисалар и каби ижтимоий ходисалар хам микдорий 
томонга эга. Чунончи, сув уз солиштирма огирлигига, кайнаш ва 
музлаш даражасига эга. Бир ижтимоий тузум бошкасидан хусусияти 
жихатидангина эмас, балки ишлаб чикарувчи кучлар тараккиёти, 
мехнат унумдорлиги, маданияти ва хоказолар билан хам фарк килади. 
Хар кандай нарса микдор ва сифат бирлигига эга. Табиатда факат 
микдорга ёки сифатга эга булган, яъни сифати булиб микдори, 
микдори булиб аксинча, сифати булмаган нарсанинг узи йук. 

Микдор ва сифатнинг бирлиги, Узаро богликдиги меъёр тушун-
часида ифодаланади. Меъёрнинг бузилиши предмет мавжудлиги мум-
кин булмаган холатга олиб келади. 

Хар кандай нарса, ходисага микдор ва сифат узгаришлари хос-
дир. Микдор узгаришлари билан сифат узгаришлари уртасида катъ-
ий конуният мавжуд булиб, бу конуният куйидагича ифодаланади: 
микдорий узгаришлар сифат узгаришларини тайёрлаб, хар бир аник 
холатда муайян туб сифат узгаришларини келтириб чикаради ва шу 
Холатда микдор узгаришларининг сифат узгаришларига утиши со-
дир булади. Оламдаги барча узгаришлар аста-секин содир буладиган 
микдор узгаришларидан бошланади. Микдор узгаришлари муайян 
чегарада сифатнинг баркарорлигига таъсир этмайди. Микдорий узга-
ришлар чегарадан чикиши билан сифатнинг баркарорлиги бузилади. 
Натижада сифат йуколиб, янги сифат юзага келади. Тараккиёт жа-
раёнида микдор узгаришлари туб сифат узгаришларига утиши би-
лан бирга сифат узгаришлари микдор узгаришларига хам утади. 
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Микдор узгаришлари билан сифат узгаришлари узаро чамбарчас 
богланган булишига царамай, улар айрим узига хос хусусиятларга 
х;ам эга. Чунончи: 

— биринчидан, микдор узгаришлари доимо юз бериб туради. Хатто 
Ходисалар сифатининг нисбий баркдрорлиги даврида хам микдорий 
узгаришлар аста-секин юз беради. Сифат узгаришларига утиш факат 
маълум бир даврда бошланади; 

— иккинчидан, микдор узгаришлари маълум вак,тгача нарсалар-
га мухим таъсир курсатмайди. Сув нормал атмосфера босимида 100" 
гача суюкдик холатини йукотмайди, кейин эса бугга айланади, 
сифатини узгартирадй. Демак, сифат узгаришлари ходисаларни туб-
дан узгартириб, унинг бошка ходисага айланишини такозо килади; 

— учинчидан, микдор узгаришлари аста-секин амалга ошади ва 
куп холларда сезилмасдан утади. Сифат узгаришлари эса анча тез, 
айрим холатда тусатдан содир булади; 

— туртинчидан, сифат узгаришлари микдор узгаришларига кара-
ганда туб узгариш булиб хисобланади. .. ) 

Сакраш нима? Сакраш табиат ва жамиятда содир булади-
ган сифат узгаришларини англатадиган фал-

сафий тушунча булиб, тараккиётнинг узлуксиз куринишига кара-
ганда анча тез утадиган жараёндир. 

Сакраш микдор узгаришларидан сифат узгаришларига утишда 
узлуксизликнинг узилишини билдиради. Сакраш нарса ва ходиса-
ларнинг узлуксиз ривожланиш давомида тайёрланиб, шу узлуксиз 
ривожланиш жараёни тугаб, узилиш содир булиши билан зарурий 
равишда юз беради. Сакраш бирданига, тусатдан буладиган холатги-
на эмас, балки янги сифат элементлари купайиши оркали юз бера-
диган тадрижий жараён хамдир. 

Сакрашнинг турлари уз харакгерига кура табиат ва жамиятда хилма-
хил булиб, улар бир-бирларидан фарк киладилар. Жамият тараккиё-
тидаги сакрашларнинг узига хос томони шуки, бу сакрашлар эски 
ижтимоий тузумни йУк килиш ва янги ижтимоий тузумни урнатади-
ган ижтимоий жараёнлар, тадрижий ривожланиш оркали амалга ошади. 
Бундай сакрашларни икки турга булиш мумкин: биринчиси — порт-
лаш йули билан буладиган сакрашлар, иккинчиси секин-аста, тадри-
жий йул билан буладиган сакрашлар. Биринчи тур сакрашларнинг 
узига хос хусусияти шундан иборатки, бунда нарса ва ходисаларнинг 
янги сифатга утиши нихоятда тезлик билан юз беради ва кутилмаган 
натижаларни, тасодифий жараёнларни бошлаб юбориши, хатто сал-
бий холатларни келтириб чикариши хам мумкин. 

Сакрашнинг иккинчи турида эса эски сифат элементларининг 
аста-секин йУколиб бориши ва янги сифат элементларининг аста-
секин тупланиши натижасида янги сифат пайдо булади. 
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Шундай килиб, сакраш куйидаги жихатларга эга: 
— биринчидан, сакраш тараккиёт натижасида амалга ошадиган 

объектив ва конуний жараёндир; 
— иккинчидан, сакраш тадрижийликнинг узилиб, микдор узга-

ришларидан туб сифат узгаришларига утишидир; 
— учинчидан, сакраш эскини тугатиш ва янги сифатга мое ке-

ладиган холатларнинг вужудга келишн туфайли пайдо буладиган 
зиддиятларни хал килишдир; 

— туртинчидан, сакраш оламнинг ривожланиб, илгарилаб бори-
шидир. 

Ходисаларнинг сифат хусусиятларига ва уларнинг ривожланиш 
шароитига боглик равишда эски сифатдан янги сифатга утиш турли 
шаклларда содир булади. Хар бир нарса, ходиса Узининг аник инкор 
килиш усулига, уз навбатида, аник сакраш шаклига эгадир. 

Демак, хар кандай узгариш, хар кандай ривожланиш микдор ва 
сифат узгаришларининг узаро бир-бирига утиши оркали содир була-
диган жараёнлардан иборат. Борликнинг хамма сохасида доимо эски, 
умри тугаётган нарса ва ходисаларнинг бархам топиши, янги нарса 
ва ходисаларнинг вужудга келиш жараёни содир булиб туради. Бун-
даги эскининг янги билан алмашиниши инкор деб аталади. 

~ f Инкорни инкор Узгариш ва ривожланиш жараёнида уз-узи-
О ни инкор этиш тамойили нихоятда мухим. 

Бунда ворислик — эскининг инкори ва янгиликнинг шаклланиши 
сифатида намоён булади. Ана шу жараёнларнинг доимий такрорла-
ниши инкорни инкор конунининг мохиятини билдиради. 

Мазкур конунга мувофик объектив вокеликдаги нарса ва ходи-
саларнинг ривожланиши жараёнида эскининг янги томонидан ин-
кор килиниши руй беради. Бирок, аксарият холларда, эскилик бу-
тунлигича инкор килинмайди, ундаги ижобий томонлар сакданиб 
колади. 

Инкор тушунчаси кундалик онгда "йук" сузи билан кушилиб 
кетади, инкор килмок <(йук" демакдир, бирор нарсани рад этмок-
дир. Лекин диалектикада инкор кундалик онгда ишлатиладиган ту-
шунчадан фарк килади. Диалектикада инкор килиш тугридан-тугри 
"йук" дегани эмас, яъни нарсани мавжуд эмас, деб эълон килмок 
ёки уни хар кандай усул билан йУкотиб ташламок эмас. 

Инкорни диалектик тушуниш янгининг эски билан оддий ал-
машуви булмасдан, балкй эскининг багрида ву; 
фойдаланиб, карор топишини тан олишдир. Ди! 
мухим икки жихати мавжуд: биринчиси, эски 
нинг келиши табиий-тарихий жараён булганли 
нинг мухим шарти хисобланса; иккинчиси, у яг s 
ворисий боглик эканлигини хам ифодалайди. 



инкорни инкор цонунини тушуниш учун уни нега шундай деб 
аталишини изохламок лозим. Фалсафанинг бу таълимотини икки 
марта такрорланувчи инкорда ифодаланиши оламдаги нарса ва ходи-
саларнинг доимий равишда узгариб, бир холатдан иккинчи холатга 
утиб бориши ва окибатда, ривожланиш узлуксиз эканлигидан ке-
либ чикади. 

Бу к,онунга кура, хар бир мавжуд булган нарса ва ходиса узигача 
булган сифат ва микдор инкор этилишининг махсули, шу билан 
бирга, ана шу нарса ва ходисаларнинг узи хам шароитнинг узгари-
ши, вактнинг утиши билан инкор этилишга махкумдир. Демак, хар 
бир нарса ходисанйнг узгариши ва ривожланиши хамиша икки ва 
ундан купрок инкор этишлар билан амалга ошади. Инсоният тари-
хи авлодлар алмашинуви тарихидир, дейилганида хам ана шундай 
хол назарда тутилади. 

Инкорни инкорнинг яна бир мухим белгиси шуки, тараккиёт-
даги даврийликнинг муайян халкасида, яъни навбатдаги инкор бос-
Кичида унинг олдинги боскичидаги баъзи белгилар такрорланади. 
Масалан, дон усимликдан яна донга айланади, кейинрокяна усим-
ликка ва хоказо. 

Инкорни инкорнинг амал килиши туфайли тараккиёт-тугри чи-
зик шаклида эмас, дойра шаклида булади, унинг охирги нуктаси 
бошлангич нуктага якинлашади. Лекин бу якинлашув унинг охирги 
нукта билан туташиши булмасдан, балки юкори боскичда содир 
булиши сабабли тараккиёт спирал шаклга эга булади. Бу спирал-
нинг хар бир янги урами олдинги урамига нисбатан юкорирок бос-
кичда юзага келади. 

Диалектик инкор янги билан эски уртасидаги богланишни бут-
кул рад килади, деб тушунмаслик керак. Янги канчалик илгор булма-
син, у йукжойдан пайдо булмайди, балки эскининг кобигида аста-
секин шаклланади. Шунинг учун хам куп холларда эскидан янгига 
утилаётганда эски бутунлай ташлаб юборилмайди, балки унинг 
ижобий томонлари сак/тан и б колади ва ривожланиш давом эттири-
лади. Демак, янги билан эски уртасида ворислик мавжуддир. Ин-
корни инкор конуни тараккиётда ворислик ва кайтарилувчанлик-
нинг бирлигини тавсифлайди. Диалектик инкорнинг мухим хусусияти 
ана шундан иборат. 

Инкорни инкор конуни мустакиллик ва бозор иктисодиёти жа-
раёнида руй бераётган ходисалар мохиятини илмий англашда катта 
ахамият касб этади. Янги жамиятни барпо этишга каратилган узга-
ришлар хамма нарсани бутунлай йук килишни билдирмайди. Ак-
синча, бу — халкимиз тараккиёти жараёнида эришилган ижтимо-
й%иктисодий, маданий, маънавий ютукдарни сакдаб колиб, улар-
ниядада бойитиб, ривожлантиришдан иборатдир. Мазкур жараённинг 
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асосий тамойили Ислом Каримовнинг янгисини курмасдан, эски-
ни бузмаслик лозимлиги тугрисидаги хулосасида якдол Уз ифода-
сини топган/*^ 

Такрорлаш учун саволлар 

1. Конун нима? 
2. Табиат ва жамият конунларининг кандай хусусиятлари бор? 
3. Оламдаги айният ва зиддият холатларига мисоллар келтира оласиз-

ми? 
4. Микдор ва сифат нима? Меъёр-чи? 
5. Инкор нима? Инкорни инкор конуни-чи? 

Амалий машгулот саволлари 

1. Узгариш ва тараккиёт жараёнида такрорланиш тамойили. Крнун 
тушунчаси, унинг мо\ияти ва фалсафий талкини. 

2. Вокелик ва узгариш жараёнида айният ва зиддият диалектикаси. 
Унинг табиат ва жамиятдаги хусусиятлари. 

3. Оламнинг мавжудлиги — микдор ва сифат вокелиги тарзида. Тарак-
Киётда тадрижийлик тамойили. 

4. Узгариш ва ривожланиш жараёнида уз-узини инкор этиш тамойили. 
Ворислик ва янгиланиш. 

2-мавзу 
ФАЛСАФИЙ КАТЕГОРИЯЛАР1 

«Категория" атамаси * а Р б и р ф а " и к к и н ч и б и Р Ф а н д а н У з и н и н г 

тадкикот объектининг хусусиятига, унда 
ишлатилаётган тушунча ва атамалар тизимининг узига хослигига 
караб фаркданади. Тушунчалар тизими эса хар бир фаннинг шакл-
ланиши, мазмун, мохияти ва тараккиёт боскичларини курсатади. 
Масалан, масса, огирлик, тезлик, тезланиш, атом, ядро, электр, 
магнитизм, ёрушик, лазер, энергия ва х-к. физикага тегишли булиб, 
унинг мазмунини белгилайди. Натурал сон, мавхум сон, комплекс 
сон, узгармас микдор, узгарувчан микдор, интеграл, дифференциал, 
теорема, вектор хисоб ва х-к. математиканинг ривожланиш боскич-
ларини белгилайди. Фалсафанинг хам уз тушунчалари булиб, улар 
узининг умумий характери ва мазмунга эгалиги билан ажралиб ту-
ради. Масалан, олам, харакат, макон, вакт, микдор, меъёр, сак-
раш, зиддият, карама-каршилик, эркинлик, тафовут, айният, ин-
кор, борлик, ворислик, сабаб, окибат, зарурият, тасодиф, имко-

1 Ушбу мавзуни тайёрлашда ф .ф .н . Э. Гулметовнинг материалларидан фой-
даланидци. 
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ният, онг, вокелик, бутун, кием, мохият, ходиса, мазмун, айрим-
лик, к,онун, умумийлик, диалектика, метафизика ва Х-к. Фалса-
фада урганиладиган категорияларнинг бошка аник; фанлар катего-
рияларидан фарки шундаки, улар вокеликдаги нарса ва ходисалар-
нинг айрим, алохида муносабатва алокаларинигина ифодаламасдан, 
балки бутун олам, инсон хаёти ва тафаккур оламига хам хос уму-
мий белгилар, алокалар, хусусиятлар ва муносабатларни акс этти-
ради. Демак, фалсафий категориялар (юн. kategoria — белги, изох-
лаш) фалсафий тафаккур учун нихоятда мухим, оламдаги узга-
риш, ривожланиш, алокдцорлик ва узвий бопшкликка хос умумий 
жихатларнинг инъикосвдир. Улар нарса ва ходисаларнинг узига хос-
лиги, ухшашлиги ва фаркдарини, баркарорлиги ва узгаришини анг-
латувчи, билишнинг асосини ташкил этувчи энг умумий тушунча-
лар булиб, оламдаги барча ходиса, жараёнларга хос умумий, мухим 
томонлар, хусусиятлар, муносабатларни ифодаловчи, кенг маъноли 
ва чукур мазмунли илмий атамалардир. Фалсафий категориялар во-
келикни чукур ва мукаммал акс эттириши, оламнинг барча Сохала-
рида амал килиши билан оддий тушунчалардан фаркданади. Шу 
туфайли хар бир конкрет фан узи урганаётган соханинг хусусияти 
ва белгиларини очишда фалсафий категорияларга мурожаат этади. 
Шу маънода категорияларнинг келиб чикиши ва мохиятини тугри 
тушуниш фалсафа учун хам, барча фанлар учун хам илмий ва ама-
лий ахамиятга эгадир. Уларни фалсафа тарихида биринчи булиб Арис-
тотель узининг "Категориялар" асарида таърифлаб берди ва катего-
рияларни объектив вокеликнинг умумлашган инъикоси сифатида 
караб, туркумлаштиришга харакат килди. Аристотель фикрича, ку-
йидаги категориялар мавжуд: мохият (субстанция), микдор, сифат, 
муносабат, Урин, вакт, холат, мавке, харакат, азоб-укубат тасодиф. 
Бу туркумлаштириш Уз вактида илмий билишда жуда катта ахами-
ятга эга булган. Кейинчалик Аристотель "Метафизика" асарида "мо-
хият", "холат" ва "муносабат" категорияларини хам изохдаган. Уму-
ман, категорияларни фалсафа тарихида илмий мавзу сифатида урга-
нишни айнан Аристотель бошлаб берганлиги эътироф килинади. 
Маълумки, унгача Юнонистонда купрок политика ва риторика (но-
тикдик санъати) фан сифатида тизимга туширилган эди. Чунки 
уша даврда кушинни, мамлакатни ва одамларни бошкариш учун 
сиёсат ва нутк маданияти сирларини билиш катта ахамиятга эга 
булган. Аммо у давр фалсафанинг конунлари, категориялар ва 
асосий таянч тушунчалари муайян тизимга туширилмаган, изчил 
баён килинган билимлар тизими сифатида шакллантирилмаган 
эди. Хатто юнон олами Сукротни хам ана шундай, хали гуёки 
шаклланмаган фан билан шугуллангани ва ёшларни бу илм йули-
га бошлаб, уларнинг нотугри тарбиясига сабаб булганликда айб-
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лаган хам эдилар. Бу хол Сукротнинг шогирди Аристотелнинг 
мазкур фанни аник, тизим тарзида ифодалашга киришиши учун 
туртки билган. Олим фалсафанинг конун ва категорияларини илк 
марта тизимлаштирган, таърифлаган ва фалсафани фан даража-
сига кутарган. УШа даврдан бошлаб фалсафа уз конунлари, та-
мойиллари, категориал тушунчаларига эга билган фанга айлан-
ган. Шаркда бу масалага Форобий, Беруний ва Ибн Синолар хам 
катта ахамият берганлар. 

XVII—XIX асрларга келиб, фалсафий категориялар тахдилида 
янги давр вужудга келади. Хусусан, И.Кант карашларида категория-
лар "сифат" (реаллик, инкор, чегаралаш), "микдор" (бирлик, 
куплик, яхшилик), "муносабат" (субстанция вахусусият, сабаб ва 
Харакат, узаро таъсир), "модаллик" (имконият ва имкониятсизлик, 
вокелик ва новок,елик, зарурият ва тасодиф) тарзида изохланган. 
Кантдан фаркди уларок,, Гегель эса мантикий категорияларни: "бор-
лик" (сифат, микдор, меъёр) "мохият" (асос, ходиса, мавжудлик), 
"тушунча" (объектив, субъектив, абсолют гоя) тарзида изохдаган. 
Фалсафа фанининг категориялари хакида турли карашларни умум-
лаштириб айтганда, уларнинг мантикий тушунчалар сифатида куйи-
даги тавсифлари бор: 1) оламнинг инъикоси; 2) нарса ва ходиса-
ларнинг Узаро богланиш ва алокадорлигини мантикий умумлашти-
рувчи билиш усули; 3) нарса ва ходисаларнинг ривожланиши билан 
узгариб турувчи мантикий тушунча; 4) борликнинг мавжудлигидан 
келиб чикадиган тарихий-мантикий билиш даражаларидан бири. 
Купчилик мутахассислар категориялар олам, ундаги нарса ва вокеа-
лар, уларнинг асосий ва такрорланиб турувчи алокадорлигини ифо-
далайдиган кенг мазмундаги тушунчалардир, деган фикрга куши-
ладилар. Бу маънода борлик, вокелик, харакат, макон, замон, мик-
дор, сифат ва бошкалар фалсафанинг шундай категорияларидир. 

Фалсафада уз хусусиятларига кура, "жуфт категориялар" деб 
аталадиган; умумий богланиш ва алокадорлик муносабатларини ифо-
даловчи тушунчалар бор. Улар нарса ва ходисаларни муайян йуна-
лишдаги энг мухим, зарурий, нисбатан баркарор, даврий такрорла-
ниб турувчи богланиш ва алокадорлик муносабатларини ифодалай-
ди. Фалсафа категориялари мазмунидаги ички бирлик, богланиш, 
алокадорлик ва муносабатларнинг яхлитлиги билиш жараёнининг 
узлуксизлигини таъминлайдиган умумий конуният тарзида вужудга 
келган. 

Оламни билиш жараёнида илмий тушунчалар, категориялар бир 
йула шаклланмаган. Шубхасиз, инсон уз амалий фаолиятида олам-
даги ходиса ва нарсаларга хос сирларни, хусусиятларни ва белги-
ларни била бориши, улардаги жузъий ва умумий томонларни ажра-
та бориши асосида "меъёр", "микдор", "сифат", "зиддият", "ин~ 
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кор", "сабаб", "окибат", "зарурият" ва "тасодиф", "имконият" ва 
"вокелик", "шакл" ва "мазмун", "мохият" ва "ходиса" сингари 
Катор категориялар шаклланган Бинобарин категориялар инсоннинг 
табиат ва ижтимоий хдёт ходисалари билан булган амалий алокала-
рида вокеликнинг мохиятини билишнинг натижасидир. Фалсафа та-
рихида категорияларни биринчи булиб Аристотель илмий таъриф-
лаган ва фалсафий тизим элементлари сифатида тавсифлаган, дея 
эътироф этилади. Тарихда уларга турлича караш мавжуд. Масалан, 
И. Кант категориялар инсон онгида оламни билишга кадар хам 
мавжуд эди ва улар ёрдамида инсон табиий, ижтимоий ходисаларга 
таъсир курсатади, деб хисоблаган. Хозирги замон неопозитивистла-
ри хам мазкур карашларни такрорлаб: категориялар субъекгнинг 
Хиссиёти билан боглик тушунчалардир, уларнинг инсондан ташка-
ридаги оламга бевосита дахли йук, дейдилар. Гегель фикрича, кате-
гориялар оламдан ташкарида турган дунёвий рухнинг такомили, 
уз-узини англаш момента, яъни мутлак гоянинг махсулидир. Асли-
да категориялар бир томондан инсон тафаккури махсули, иккинчи 
томондан эса оламнинг киши миясида акс этиш натижаси ва шу 
асосда инсон онгини реалликка якинлашиши ва дунёни билиш 
воситасидир. Категория хамма вакт узлуксиз тараккиёт жараёнида 
булган вокеликнинг инъикоси булиб, узгарувчан ва узаро алока-
дорлик хусусиятида намоён булади. Категория диалектикаси шунда-
ки, маълум шароитларда бир категория иккинчисини келтириб чи-
каради: тасодиф заруриятга, айримлик умумийликка, микдор си-
фатга айланиши бунинг мисолидир. Хар кандай категория бошка 
категория билан уйгунликда ва ички алокадорликдагина мавжуд 
була олади. Маълумки, узаро алокадорлик факат категориягагина 
хос булмай бутун оламга хосдир. Зотан, категория уртасидаги узаро 
алокадорлик, муносабатни англатадиган фалсафа конунлари: кара-
ма-каршиликлар-нинг бирлиги конуни зиддият, карама-каршилик 
категориянинг муносабатини характерлаш билан айни пайтда шакл 
ва мазмун, зарурият ва тасодиф, имконият ва вокелик сингари 
категориянинг мазмунини ва мохиятини англашга имконият беради. 
Демак, категориялар мантикан узаро узвий боглик, мазмунан бир-
бирини т^лдиради, билишнинг умумий конунларини англамай ту-
риб категориянинг мохият-мазмунини тушуниш мумкин эмас. Улар 
вокеликка хос умумий хусусиятлар, алокадорлик, узаро муноса-
батларни ифодалаши билан бирга, оламнинг яшаш ва тараккиёт 
диалектикасини ифодалаб беради, хамда дунёни илмий билишда 
назарий хамда методологик ахамиятини намоён килади. 

Биринчидан, категориялар инсоннинг табиат, жамият ходисала-
ри мохияти ва конуниятини билиш жараёнидаги эришган билимла-
ри хисобланади, иккинчидан, улар вокеликни яна хам чукуррок 
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били»! ва унинг сирлари хамда конуниятларини очишда кулланила-
диган му\им илмий воситалар хисобланади. Уларни бир-биридан 
ажратиб ёки мутлакдаштириб юбориш нотугри. Зеро, оламнинг узи 
бир бутун, куп к,иррали муносабатларда мавжуд булганидек, кате-
гория хам узаро алокддорликда мавжуддир. Умумийликсиз айрим-
лик, мазмунсиз шакл, сабабсиз окибат булмаганидек, шу умумий-
лик багрида айни пайтда ходиса, жараённинг хусусиятларини ха-
рактерловчи мазмун хам, унга Караганда чукуррок сифат муайян-
лигини ифодаловчи мохият хам, предмет ходисанинг келиб 
чикишини белгиловчи имконият, сабаб, зарурият хам яширинган 
булади. Фаннинг вазифаси конкрет вазиятларда уларни бир-бири-
дан айира билиш хамда умумий бир бутунликда тадкик этиб, воке-
ликнинг хусусият ва белгиларини очишдир. 

Умуман олганда, категория куйидаги хусусиятларни уз ичига 
камраб олади: 

а) категория оламдаги муносабат, богланишларни ифодаловчи 
умумий мазмун ва хусусиятга эга булган фалсафий тушунчадир; 

б) категория моддий оламдаги хаётни тавсифлагани холда, бир 
бутунликда, узаро алокадорликда булади, бир-бирини такозо эта-
ди, белгилайди ёки булмаса юзага келтиради; 

в) категория объектив мазмунга эга. Хар бир категория вокелик 
туфайли руёбга чикади, вокеликда намоён булади, вокелик мав-
жудлигининг узига хос хусусиятлари, томонлари, белгиларини ифо-
даловчи тушунчалар сифатида инсон тафаккурида акс этади; 

г) категория умумий тушунчалар сифатида инсоннинг табиий-
ижтимоий ходисалар мохиятини билишга каратилган билиш жараё-
ни тарихининг натижалари ва вокеликни чукуррок била бориши-
нинг илмий воситаларидир; 

д) категория фалсафанинг узи сингари, барча фанлар учун ил-
мий тадкикот ва амалий фаолиятда методологик ахамиятга эга булган 
илмий тушунчалар хисобланади; 

е) категория назарияда, илмий билиш жараёнидагина эмас, бал-
ки амалиётда хам узига хос роль уйнайди ва уз ахамиятини сакдаб 
колади. Уларнинг узаро богланиш хамда намоён булиш хусусиятлари-
ни билиш хаётда фан ва амалиётда мухим натижаларга олиб келади. 

Зарурият замон фалсафасида хам категориялар, уларнинг маз-
мун-мохияти, намоён булиш шакллари каби масалалар катта ахами-
ятга эга . Куплаб фалсафий окимлар (экзистенциализм, фрейдизм, 
неопозитивизм, иррационализм ва х-к.) ва фалсафий мактабларда 
(Ф.Ницше, А. Шопенгауэр) баркамол инсон (супермен) образини 
яратишга интилиш (Ф. Ницше), узлик дунёси ва мен дунёси, яъни 
ирода ва тасаввурдаги дунёлар хакида фикр юритиш (А. Шопенгау-
эр) характерлидир. Хозирги кунда инсон ва унинг фаолияти, жа-
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мият, табиат билан алокдцор тушунчалар тизимини ишлаб чик,иш 
билан илму фан ривожида катта ахамият касб этадиган умумий 
тушунчаларнинг ахамиятини курсатишга дойр ишлар устида куплаб 
тадкикотлар олиб борилмокда. 

< Алохидалик Алохидалик, хусусийлик ва умумийлик — 
1 хусусийлик ва нарса ва ходисалар, уларнинг бир-бирига 

умумийлик ухшаш ва фарк, килувчи томонларини ифо-
далайдиган категориялар; оламга хос му-

носабат ва алокддорликни, олам тараккиётининг хусусияти, унинг 
макон ва замондаги мавжудлик шаклларига, хар бир нарса ёки 
ходисанинг айрим белгилари хамда узаро бирликни ифодаловчи уму-
мий томонларини ифодалайдиган тушунчалар. 

Алохидалик категорияси оламдаги нарса, вокеа ва жараёнларга хос 
булган аник,, ягона, такрорланмайдиган белгилар хамда хусусиятларни 
ифодалайди. Мазкур категория табиат ва ижтимоий хаётдаги нарса, 
алохида ходиса, жузъий факт ва ягона вокеа хакидаги тушунчаларни 
хам билдиради. Масалан, хар бир миллатга хос маданиятнинг тил, 
урф-одат, анъана, миллий характер, психология каби белгилари айни 
шу шакл ва мазмунда бошка халкдарда такрорланиши мумкин булма-
ган айримликдир. Шунингдек, тиббиётда инфаркт миокарди — юрак-
томир касалликлари системасида узига хос белги ва хусусиятларига 
кура айримликни ифодалайди. Алохидалик категорияси моддий олам 
мавжудлиги ва ундаги муносабатларнинг факат бир томонини ифода-
лайди, холос. Айрим олинган вокеа, ходиса, алохида предмет ва жара-
ёнлар, уларга хос белгилар билан, айни пайтда материянинг конкрет 
куринишлари, предмет вокеа ва процессларни ухшаш, айнан томонла-
рини билдирувчи умумий белгилари хам мавжуд. 

Умумийлик категорияси нарса, ходиса, жараёнларга хос асосий, 
доимий такрорланадиган белгилар ва хусусиятлар йигиндисини бил-
диради. Бу категория нарсаларнинг келиб чикиш жихатидан умумий 
эканлигини, улар тараккиёт умумий занжирйнинг узвий боглик 
халкалари эканлигини, бир хил конуниятларга буйсуниши мум-
кинлигини англатади. 

Масалан, хар кандай утиш даври эски жамиятдан янгисига утиш 
муаммоларини хал этилиш шакли булиб, унинг мазмуни мавжуд 
ижтимоий, икгисодий муносабат, тартибларни тубдан узгартириш-
дан иборатдир. Хусусан, Узбекистондаги хозирги утиш даврида хам 
ана шундай узгариш амалга ошмокда, аммо бу жараёнда факат биз-
нинг мамлакатимизга хос хусусиятлар хам бор. Хуллас, умумийлик 
айримликка нисбатан кенг мазмунга эга, у айрим нарса, ходиса ва 
жараёнларга хос булган ички конуниятни, умумий асосни, ухшаш-
ликни англатади. 

Алохидалик ва умумийликни богловчи халка хусусийлик катего-
риясидир. У алохидалик мазмунини англатадиган категориядир. Маса-
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лан: водород — алохидалик, газ — хусусийлик, химиявий элемент — 
умумийликни ифодалайди. Алохидалик, хусусийлик, умумийлик урта-

сидаги муносабат диалектик характерга эга булиб, уларнинг тафову-
ти нисбийдир. Дунёда ва билиш жараёнида мазкур тушунчалар аник, 
шарт-шароитга кУра бир-бирига Утиши, урин алмашиши хам мум-
кин. Аммо фалсафада яна бошка бир катор энг умумий тушунчалар 
хам борки, улар нихоятда кенг мазмунни ифодалаганлиги сабабли 
хусусийлик категориясига мисол булиши мумкин эмас. Масалан, 
"олам", "харакат", "макон", "замон" ва Х-к. 

Алохидалик, хусусийлик ва умумийлик категориялари вок,елик-
даги аник, нарса, ходиса, жараёнлар оркали мавжуддир. Оламдан 
ажралган алохида ёки умумий тушунча булишини тасаввур килиш 
кийин. Мазкур категориялар уртасидаги узаро муносабат масаласи-
ни файласуфлар турлича изохлаганлар. Гегель фИкрича, умумийлик 
аник нарсаларга боглик булмаган холда, кандайдир, мустакил шаклда 
мавжуд бУлиб, алохидаликдан аввал вужудга келади ва уни белги-
лайди: "умумийлик айримликнинг негизи ва заминидир, томири ва 
субстанциясидир». Ж. Локк: "Умумийлик ва универсаллик хакик,атан 
мавжуд нарсаларга мансуб эмас, балки уни акд-идрок уз истеъмоли 
учун ихтиро килган ва яратгандир, хамда белгиларга, сУзларга ёки 
идеяларгагинатааллукдидир",— деган фикрни илгари суради. Уму-
мийликни айримликдан ажратиб, уни вокеликда мавжуд булмай-
диган нарсаларни ифодалайди, деган номиналистик таълимот хам 
бор. Бу хозирги замон фалсафасининг Чейз, Уэлпол, Кейзер каби 
намояндаларининг ижодида учрайди. Аслида эса алохидалик, хусу-
сийлик ва умумийлик объектив ва субъектив хусусияга эга эканли-
гини эътироф этиш улар узаро алокадорликда мавжуд булади, де-
ган коидага асосланади. Алохидалик умумийликка нисбатан мазму-
нан бой булиб, Узида умумийликка хос белгилардан ташкари яна 
муайян белгиларни ифодалайди. Умумийлик эса алохидаликнинг 
мухим, асосий ички белгиси, муносабатларини курсатади. Алохида-
лик ва умумийлик олам тараккиётининг боскичлари ва ифодала-
ниш шакллари сифатида ички алокадорлик муносабатида намоён 
булади. Алохидалик умумийликсиз яшаши мумкин булмаганидек, 
умумийлик хам алохидаликсиз мавжуд булмайди. Демак, оламдаги 
хар бир аник нарса, ходиса, умумийлик, хусусийлик ва алохида-
ликнинг бирлиги сифатида мавжуд ва намоён булади. Ушбу катего-
рияларнинг мохиятини ва уларнинг узаро богликлигини илмий асосда 
тушуниш фан ва амалиёт учун нихоятда мухим. Мазкур категория-
лар билиш жараёнининг боскичлари сифатида хам намоён булади. 
Хиссий билиш (алохидалик) ва абстракт мантикий билиш (уму-
мийлик) уртасидаги алокадорлик билишнинг оддий, алохида шак-
лидан умумийликка караб боришини курсатади ва ушбу жараённи 
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гуфи тушунишга имкон яратади. Масалан, врач беморни даволашга 
киришишдан аввал ундаги касалликнинг белгилари (алохидалик)ни 
урганади, бу белгилардан к,айси бири кандай касалликларга таал-
лукди эканлигини (хусусийлик) айни вазиятда улардан кайси бири 
мухим, ички конуният (умумийлик) эканлигини аниклагач, маз-
кур касалликни даволашга киришиши мумкин. Алохидалик, хусу-
сийлик ва умумийлик уртасидаги узаро богликликни туфи тушу-
ниш нарса ва ходисаларнинг мухим белгиларини очиш оркали амалга 
ошади. Бу категориялар ривожланишнинг асосий йул ва йуналиш-
ларини белгилаб олиш, вокеликнинг у ёки бу жихати хакида ил-
мий хулосалар чикариш учун имкон беради. Чунончи, Д.И.Менде-
леев химиявий элементларга хос энг умумий хусусиятларни тадкик 
этиб, даврий системага кирмаган туртта элемент мавжуд булишли-
гини илгаридан айтган эди. Кейинчалик бу илмий башорат фан 
томонидан исботланади. Алохидалик, хусусийлик ва умумийлик 
категориялари уртасидаги узаро бирлик ва алохидалик табиат ва 
ижтимоий хаётнинг тараккиёт тенденииясини англашда, турли во-
кеалар системасида янгиликни ажрата олиш ва унга йул очишда 
мухим ахамиятга эга. Хаётда хар кандай янгилик, янги ташаббус ва 
харакатлар, янгича одат ва анъаналар, даставвал, алохидалик тарзи-
да вужудга келади, сунгра халк назаридан утиб, мустахкамланиб, 
узига йул очади. Бугунги кунда мустакилликни мустахкамлаш учун 
фаоллар харакати худди шу тарика жузъий тарзда вужудга келди 
хамда оммавий харакат тарзида умумийликка айлана бошлади. 

Демак, алохидалик, хусусийлик ва умумийлик категориялари 
оламда амал килувчи конуний жараён ва шу жараённинг инсон 
тафаккуридаги инъикоси булиб, у оламга хос яшаш ва ривожла-
ниш жараёнининг мухим томонларидан бирини туфи тушунишга 
имконият яратади. ~> 

„ ^ Бутун ва кием — фалсафий категориялар. Бу-Бутунвакисм ^ v v 3 

тун нарса, ходиса ва уни ташкил этган кисм-
ларнинг муайян тартибда жойлашган ва узаро богланган ягоналик-
нинг ифодасидир. Кием бутун таркибига кирадиган, унинг тарки-
бидагина уз вазифаси (функцияси)ни бажара оладиган алохидаликдир. 
Ушбу тушунчаларнинг умумлашиши объектив оламдаги хилма-хил-
ликнинг мохиятан яхлитлиги билан ифодаланади. Бирок улар ало-
хида-алохида холатда хам вокеликдаги бирон-бир реалликни идрок 
этишга имкон тугдиради. Объектив олам бепоён булгани ва у жуда 
куп нисбий бутунликлардан ташкил топгани учун бутун бошка бу-
тунликнинг кисми булиши, кисми эса бошка элементларга нисба-
тан бутун вазифасини уташи хам мумкин. Масалан, Ер шари узи 
бутунлик булиб, бу макондаги бошка барча нарса, ходиса, жараён-
лар унинг кисмларидир. Куёш системасига нисбатан Ер кием булса, 
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Галактиканинг эса бир зарраси — элементидир. Ер шаридаги ноти-
рик ва тирик жисмлар уни ташкил этган кием эканлиги хакида 
фикр юритилганда, уларни контекст (матн)дан ажратган холда тал-
кин этиш жиддий хатоликларни, гайриилмий муносабатларни кел-
тириб чикаради. Чунончи, одамзод тирик табиатдаги ягона бир тур, 
яъни битта бутунликдир. Унинг миллий (этник), иркий, синфий, 
диний ва бошка тафовутлари шу социал бутунликнинг турлича на-
моён булиши, бинобарин, улар хам биологик, хам социал мавжу-
дот булган одамзод турига нисбатан кисмлардир. Бутун ва система, 
Кием ва элемент тушунчаларидаги умумийлик билан бирга тафо-
вутни хам англаш мухимдир. Бутун хажм жихатидан система тушун-
часига тенг. Бирок, система уз таркибида нисбатан мустакил бутун-
ликларни хам камраб олади. Сунгра "бутун" деганда системали таш-
килланишдаги узига хос бирликка ypFy берилса, "система"да 
хилма-хилликдаги бирлик тушунилади. Агар бутун кисмлардан таш-
кил топса, системага структура ва элементлар хосдир. К,исм уз холича 
факат бутун доирасидагина маълум маъно касб этади, у бутуннинг 
сифат муайянлиги белгиларини узида акс эттиради ва мустакил 
равишда мавжуд була олмайди. Элемент эса киемдан фаркди уларок 
Хар кандай системанинг муайян таркибий кисми булиб, материя 
ривожи ташкилланиш даражасининг нисбатан навбатдаги куйирок 
даражасига утиш чегарасини англатади. Элемент системага нисба-
тан хар доим бошка сифатдаги объект хам була олади. Масалан, 
хозирги ривожланган мамлакатлардаги давлат тузилиши системаси 
нисбатан мустакил харакат килувчи турт элемент (хокимият)дан 
ташкил топади: конун чикарувчи орган, ижроия органи, суд орга-
ни ва оммавий ахборот воситалари. Давлат системаси доирасида, 
бир-бирининг ишларига аралашмай, факат узларига хос функция-
ларни бажарганлари такдирдагина бундай давлат системаси хаётий, 
таъсирли ва кудратли булади. Мабодо уша турт элементга бир бутун-
нинг таркибий кисмлари сифатида каралса ва муносабат билди-
рилса, уларнинг самарали ишлашига жиддий путур етади. "Бутун-
кисм" муносабатларидаги элементларни тахлил этганда, элеменг-
ларнинг икки тури борлигини назарда тутиш лозим. Булар бошлангич 
элементлар ва кисм-элементларидир. Бошлангич элементлар бутун 
таркибида узига хос мустакил бир бутунлик сифатида намоён булса, 
кисм-элементлар факат бутундан ажралмаган холда гавдаланадилар. 
Масалан, одам танаси бир неча бошлангич элементлардан ташкил 
топган бир бутун системадир: бош мия, юрак, асаб тизими ва бош-
калар бутун таркибидаги мустакил системалар булиб, улар бир неча 
кисм-элементлардан иборат. Бутун ва киемни талкин этишда улар-
дан бирининг ролини мутлакдаштирмаслик лозим. Чунончи, бутун 
кисмлардан иборат ёки бутун кисмларга нисбатан устун дейиш тугри 
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эмас. Зеро, микдорий жихатдан бутун кисмлар йигиндисидан катга-
рок хажмга эга. Бошкдча айтганда, кием бутунсиз, бутун эса кисм-
сиз булмайди. Уларни диалектик бирликда олиб караш ва муносабат 
билдирилгандагина тугри хулосаларга келиш мумкин. Ижтимоий 
хаётда индивид (кием) манфадтларини жамият (бутун) манфаатла-
ридан устун куйиш хам ва, аксинча, жамият манфаатларини инди-
вид манфаатларидан устун куйиш хам ижтимоий тараккиёт ва ин-
сон камолотига жиддий зарар етказади. Жамият ва индивид бир 
вактнинг Узида максад ва восита сифатида намоён булиб, улар бир-
бирлари манфаатлари уйгунлиги шароитидагина равнактопишлари 
мумкин. Жамият (бутун) индивидларсиз мавжуд булмагани каби 
индивидлар (кисмлар) хам жамият (бутун)сиз яшай олмайди. Жа-
миятлашган одам инсонийлашган жамият учун курашгандагина икти-
содий хаётда бутун ва кием категорияларида уз ифодасини топган 
фалсафий мазмун узини намоён эта олади. 

Заотоият Зарурият ва тасодиф — вокеалар ривожи да-
ва тасодиф вомида содир буладиган ходисаларни тавсиф-

лайдиган, объектив оламдаги алокадорлик-
ни ифода этувчи фалсафий категориялар. Фалсафанинг бошка кате-
гориялари сингари зарурият ва тасодифларнинг мазмуни хамда умумий 
хусусиятлари хакидаги масала хозирга кадар утган куплаб файласуф-
ларнинг эътиборини узига жалб этган эди. Баъзи файласуфлар воке-
ликдаги нарса, ходисалар муайян сабаблар асосида содир булар экан, 
демак, оламда тасодиф булмайди, хар кандай ходиса маълум сабаб-
лар туфайли юзага келадиган заруриятдир деб караганлар. Дунёда 
тасодифга урин йук, мавжудлик ва тараккиётни биргина зарурият 
белгилайди, деб хисоблаганлар. Кддимги дунё фалсафасининг Лев-
кипп ва Демокрит каби вакиллари янги замон фалсафасининг Голь-
бах, Спиноза каби намояндалари метафизик детерминизм позиция-
сида турганлари холда ана шундай карашни илгари сурдилар. Лев-
кипп бирон-бир буюм сабабсиз юзага келмайди, аммо у маълум замин, 
зарурият туфайли тугилади, деган эди. Демокрит ва Гольбах назарида 
хам барча ходисалар зарурий булиб, кишилар табиат конунларидаги 
сабабий боманишларнинг турини тула билмаганликлари учун тасо-
дифларга Урин берадилар, ходисалар сабаби билинган хамоно тасоди-
фийлик бархам топади, бинобарин у субъектив мазмундаги катего-
риядир, деб хисоблаганлар. Олам, ундаги узаро муносабат, алокддор-
ликни, сабабиятни инкор этувчи индетерминистлар табиий ва 
ижтимоий оламда зарурият йук, зарурият — акдий фаолиятнинг шакли 
(И. Кант), тафаккурга хос тушунча (Э. Мах, К. Пирсон), кишилар 
ирода ва истагининг намоён булиш натижасидир, деб хисоблайдилар. 

Маълум шароит мавжуд булган такдирда албатта юз берадиган 
ХодиСа ёки вокеа зарурият деб, аталади. Зарурият ривожланувчи 
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ходисанинг мохиятидан, ички табиатидан келиб чикади. Зарурият 
муайян ходиса учун доимий ва баркарордир. Заруриятдан фаркди 
равищца, тасодифнинг содир билиши шарт эмас. У муайян предмет-
нинг мохиятидан келиб чикмайди. Тасодиф бекдрор ва вактинча-
дир, аммо у сабабсиз юз бермайди, зарурият ва тасодиф диалектик 
тарзда узаро богликдир: вокеа бир жихатдан зарурият булса, бошка 
жихатдан тасодиф хам булади. Зарурият ва тасодиф бир-бирига ай-
ланиши хам мумкин: бир шароитда зарурият булган нарса узгарган 
бошка бир шароитда тасодиф билиши мумкин ва аксинча. Тасодиф 
заруриятни тулдиради, унинг намоён булиш шакли хисобланади. 
К^п тасодифлар оркасида хамиша объектив зарурият конунияти яши-
ринган булади. Илмий ва амалий фаолиятда зарурият ва тасодиф-
нинг объектив диалектикасини назарда тутиш керак. Фаннинг вази-
фаси тасодифий вокеалар орасида яшириниб ётган ички заруриятни 
билишдан иборатдир. Лекин фан тасодифларни хам инкор кила ол-
майди. Тасодифлар мавжуд булиб, вокелик жараёнларининг окими-
га кандайдир таъсир курсатар экан, фан уларнинг хам тараккиётда-
ги ролини хисобга олиши, инсонни кунгилсиз тасодифлар таъсири-
дан химоя килиши лозим. 

Биринчидан, зарурият ва тасодиф категориялари соф инсон та-
факкуригагина хос, тажриба жараёнида инсон вокеликка кирита-
диган субъектив тушунчалар эмас, балки оламга хос булган муно-
сабат ва алокадорлик шаклларидир. Иккинчидан, зарурият ва тасо-
диф вокеалар занжиридаги шундай халкаларки, улардан бирисиз 
иккинчисини тасаввур этиш, бирига ортикча эътибор бериб, бош-
касини эътибордан четда колдириш сира мумкин эмас. Билиш ва 
амалий фаолиятда биргина заруриятни тан олиб тасодифни инкор 
этиш — фатализмга олиб келганидек, оламда конуният ва зарурият 
амал килмайди, у факат турли тасодифлардангина иборат дейиш, 
гносеологик волюнтаризмга олиб келади. Учинчидан, заруриятни 
сабабий богланишлар, сабабият тушунчаси билан айнанлаштириш, 
тенглаштириш ярамайди ва тасодифни сабабсизликнинг окибати деб 
билиш нотугридир. Сабабий богланишлар хилма-хил булиб, шарт-
шароитга кура улардан айримлари зарурий ходисаларни тугдирса, 
бошкалари (ташки, асосий булмаган сабаблар) тасодифий муноса-
батларни вужудга келтиради. 

Демак, зарурият ва тасодиф, аввало, вокеликдаги айрим нарса, 
ходисалар диалектикасини характерловчи ва айни пайтда тараккиёт 
жараёнидаги турли ходиса, жараёнлар нисбатини ифодаловчи узаро 
муносабат хамда алокадорлик шаклларидир. Атрофга назар ташлар 
эканмиз, табиийки, бир карашда ходисалар тизмасидаги кайси бир 
ходиса зарурий, кайси бири тасодифий эканлигини ажратиш кий-
ин. Кузатиш, амалий тажриба асосида ходисаларнинг ички ва таш-
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к,и, мух,им ва мухим булмаган томон, белгиларини била бориш 
туфайли зарурият ва тасодифни умумий алокадорлик холатининг 
узига хос шакллари сифатида билиш ва фаркдай олиш мумкин» 

Зарурият бу ходиса ички элементларининг мохияти билан бог-
лик, сабаби ва замини узида булган вокеалар ривожи жараёнида 
конуний ва мукаррар тарзда руй берадиган ходисадир. Жумладан, 
табиатда тирик организмларнинг модда алмашиниш жараёни хай-
вон ва усимликларнинг хаёт кечиришини белгиловчи заруриятдир. 

Тасодиф эса ривожланишнинг тадрижий жараёни билан боглик 
булмаган, асоси ва келиб чикиш сабаби мазкур ходисанинг ички 
мохияти, мухим томони билан эмас, балки ташки жараён ва ал ока, 
омиллар билан белгиланадиган ходисадир. Масалан, бирор усимлик 
уругининг шу турдаги усимлик уруги булмаган жойга тушиб коли-
ши ва унинг янги шароитда униб-усиши тасодифийдир. Чунки, ypyF-
ни бир жойдан иккинчи жойга элтиб куйилганлиги, уни аввалгига 
Караганда бошкачарок шароитга тушиб колганлигининг сабаби ypyF-
нинг узида хам эмас, шунингдек, унинг ички мохияти билан хам 
белгиланмайди. Яна мисол: муайян худуддаги хосилнинг дул ёгиши 
туфайли нобуд булиши, кургокчилик сабабли алохида хужаликда 
руй берадиган хосилсизлик умумийликни англатмайдиган тасодиф, 
айримликдир. Бинобарин, зарурият ривожланиш жараёнида катьий 
изчилликда, муайян тартиб ва шаклда вокеа булади. Тасодиф эса 
айни шароитда руй бериши хам мумкин, руй бермаслиги хам мум-
кин, хатто, руй берганда айни шу шаклда руй бериши шарт булма-
ган ходисалар муносабатининг ички тартиби билан изчил алокадор 
булмаган ходисадир. 

Заруриятнинг узига хос белгиларидан бири унинг умумий ха-
рактерга эгалиги, оламда амал килувчи конунлари билан боглик-
ликда, вокеликнинг барча сохаларида ривожланиши муайян изчил-
лигини белгилашлигидир. Табиий ва ижтимоий ходисалар, жараён-
лар уз мохиятига кура зарурий богланишлар, алокадорлик туфайли 
намоён булади. Мазкур холатни зарурият умумийдан ажралмасдир, 
деган караш тугри ифодалайди. 

Умумийликда ифодаланувчи, умумийликда мавжуд биладиган 
зарурият вокеликнинг асосий томонлари билан бевосита богланиш-
да булганлиги учун хам тасодифдан фаркданади. Зарурият ходиса-
ларни бир бутунликда, яхлит тушунишга, вокеликка хос богла-
нишларнинг ички конуниятларини очишга имкон беради. Ходиса-
лар уртасидаги ташки, номухим муносабатларни ифодаловчи тасодиф 
эса заруриятидан фаркди уларок умумий характерга эга эмас, у 
айримлик тарзда айрим ходисалар оркали намоён булади. Шунинг 
учун хам тасодиф заруриятга нисбатан баркарор булмай, балки во-
кеаларнинг уткинчи, айрим, хусусий, мухим булмаган томонлари-
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ни ифодалайди. Бирок, зарурият ва тасодиф уртасидаги мазкур зид-
дият уларнинг узаро алокадорлик диалектикасини инкор этмайди. 

Бу алокадорлик, аввало, зарурият ва тасодифни соф холда мав-
жуд булмасдан, балки бир вокеанинг бир муносабатда тасодиф си-
фатида, иккинчи бир холда зарурият сифатида ифодаланишида на-
моён булади. Сунгра, заруриятнинг тасодифга айланиши ёки тасо-
дифнинг зарурият билан алмашиниши ёхуд зарурият тасодифлар 
оркали узига йул очиши аник шарт-шароитга боглик. Вокеаларнинг 
зарурий жараёни билан боглик булмаган ва барча жихатлари билан 
мутлак характердаги тасодиф булмайди. Ва аксинча, заруриятни 
тулдирадиган ифодаланиш шакли хисобланган тасодифларсиз "соф" 
заруриятнинг узи хам булмайди. Тарихий тажриба, фаннинг ривож-
ланиши жараёнида муайян, конкрет шароитда тадкикотчилар томо-
нидан бирон бир кашфиётнинг очилишини мисолга олайлик: инг-
лиз олими А.Флеминг томонидан пенциллиннинг кашф килини-
ши, М.Шлейден ва Шванн томонидан тирик организмларнинг 
Хужайра тузилишидан иборат эканининг исботланиши, Г.Герц то-
монидан ёруглик электромагнит назариясининг кашф этилиши каби 
фактлар хам зарурий, хам тасодифдир. Бунинг заруриятлиги шунда-
ки, жамият ва ижтимоий тафаккурнинг мазкур даврдаги ривожла-
ниш даражаси, ижтимоий эхтиёж ва талаб, фан тараккиёти сохаси-
да кул га киритилган ютуклар ушандай кашфиётларнинг килини-
шига шароит ва имконият яратган эди. Унинг тасодифлиги 
кашфиётларнинг уша номи аталган олимлар томонидан очилганли-
гидир, холбуки бу вазифани бошка тадкикотчилар хам эртами-кеч-
ми амалга оширишлари мумкин эди. Демак, зарурият ва тасодиф 
айрим нарса ва ходисалар га нисбатан хам, вокеалар тизмасида хам 
муайян бирлик диалектикасида, алокадорликда мавжуд булади. За-
рурият мазкур ходиса, жараён ва холатнинг баркарор, ички, так-
рорланувчи томонини англатса, тасодиф унинг нисбий, уткинчи, 
айрим томони ва шаклини ифодалайди. Заруриятнинг вокеалар 6aF-
рида яширинганлигини ва у узига тасодифлар оркали йул очишга 
эътибор бериб, юзаки Караганда оламда тасодифлар хукм сураётган 
булиб куринса хам, аслида бу тасодифлар хамма вакт ички, яши-
рин конунларга буйсунган булади. Тасодиф эса бу заруриятнинг 
кушимчаси ва руй бериш формасидир. 

Зарурият ва тасодиф алокадорлигининг яна бир мухим томони, 
вазиятга кура, уларнинг узаро Урин алмашиши, яъни заруриятнинг 
тасодифга, ва аксинча, утиш холатидир. Фалсафада тасодиф булган 
жойда зарурият булмайди, зарурият булган жойда тасодиф булмай-
ди, деб хисоблаш бу категорияларнинг узаро алокадорлигини курмас-
лик ва уларнинг бир-бирига утишини тан олмасликдан иборатдир. 
Аслида зарурият билан тасодифни биргаликда, бир-бирини такозо 
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этган холатда текшириб урганишгина бнзга илмий хакикатни би-
лишга имконият беради. Масалан, табиий мухит, икдим шароити 
таъсирида тирик организмларда айрим белги, хусусиятларнинг пай-
до булишини тасодиф деб, кейинчалик у белги ирсий сифат белги-
ларига айланишини зарурият, деб хисоблаш керак. 

Зарурият ва тасодифнинг бундай узаро алокадорлиги, бир бу-
тунлиги хамда узаро Урин алмашиш холати оламга хос конунлар-
нинг хусусияти билан белгиланади. Илмий ва амалий фаолиятда 
зарурият ва тасодиф диалектикасини назарда тутиш гоятда мухим-
дир. Инсон томонидан табиий ва ижтимоий ходисалар системасида 
зарурий ва тасодифий богланишларни пайкай билиш, тасодифлар 
оркасида яширинган ички конуният, заруриятни очиш, оламнинг 
мураккаб сирларини билишда ундан максадга мувофик фойдала-
нишда амалий ахамиятга эгадир. Фан томонидан заруриятни билиш-
ни асосий максад килиб куйилганлиги, тасодифларнингролини инкор 
этилаётганлигини англатмайди. Тасодифлар хам объектив вокеликда 
амал киладиган маълум ходисалар группасида нисбий мустакиллик 
мавкеига эга булган ва муайян заруриятнинг юзага чикишини тез-
латиши ёки секинлатиши мумкин булган алокадорлик шаклидир. 
Турли куринишларда амал килувчи тасодифдарни кузатиш ва тад-
кик этиш, уларнинг ички конуниятини очиш кишилик учун ноку-
лай булган холат ва вокеаларни олдини олиш имкониятини беради. 
Тасодифларни Урганиш табиат сирларини чукуррок очишда, жами-
ят ходисаларини янада тугрироктушунишда, уларни максадга му-
вофик йуналтиришга ва бошкаришга имконият беради. Жамият та-
раккиётининг турли боскичларида тасодифлар кишиларга турлича 
таъсир курсатган булиши керак. Чунончи, ибтидоий кишининг хаёти 
тасодифларга туда эди, аммо жамият ва фан ривожланиб бориши 
билан одамлар тасодифлар хукмронлигидан кутула бордилар. Биз-
нинг шароигимизда амал киладиган тасодифлар об-хаво нокулай-
ликлари, КУРРОКЧИЛИК, сув тошкинлари, зилзила сингари табиий 
ходисалар билан богликдир. Табиий ва ижтимоий вокеликдаги та-
содифларни урганиш ходисаларнинг зарурий ва конуний бокланиш-
ларининг мохиятини очишга, олам хакида туларок ва илмий хакикат-
ни англашга, тасодифлар каршисида ожиз булиб колмасдан иш 
куришга имконият беради. Тасодифни илмий тушуниш фан ва ама-
лиёт учун олам ходисаларини илмий тарзда билиш ва урганиш учун 
мухим ахамиятга эгадир. 

Имконият Имконият ва вокелик — оламдаги нарса, ходиса 
ва вокелик ва.х.к.лар тараккиётининг давомийлигини, 

уларнинг бир-бирига утиб туришини англата-
диган фалсафий категориялар. Узгариш, ривожланиш ва ходисалар-
нинг вужудга келиши, намоён булиши жараёнидаги узаро боишк-
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ликни тараккиёт ва ривожланиш деганда биз асосий ва мухим хусу-
сияти булган оламдаги узгаришни, янгиланишни, бир шаклдаги 
нарсаларнинг иккинчиси билан алмашинишини, куйи организм-
ларнинг, жисм ва оддий ходисаларнинг мураккаброк шакл ва маз-
мундагиларига айланиш жараёнини тушунамиз. Табиийки, бу жара-
ёнлар уз-узича, механик тарзда содир була бермайди, балки муайян 
зарурият, конуният асосида руёбга чикади. 

Фалсафанинг сабаб ва окибат, мазмун ва шакл, зарурият ва 
тасодиф, мохият ва ходиса сингари категориялари вокеликдаги узга-
риш, янгиланиш холатларининг мухим томонлари, богланиш холат-
лари ва асосий тамойилларини ифодаласа, имконият билан вокелик 
узлуксиз ривожланиш жараёнидаги нарса ва ходисаларнинг, икки 
хил боскичи, даври, холатини хамда бу даврлар Уртасидаги узаро 
муносабатни ифодалайди. 

Имконият ва вокеликнинг бошка категориялар билан умумий-
лиги шундаки, булар хам мазкур категориялар сингари дунёни акс 
эттиради ва умумий тарзда амал килади. Аммо бошка категориялар-
дан фаркди томони хам борки, бу — вокеликдаги ривожланищ ва 
узгариш жараёнининг умумий, мухим, айрим томон ва тенденция-
ларини ифодалабгина кол май, балки ривожланиш жараёнининг ички 
жихатини курсатади ва бир бутунлигини очиб, ривожланишнинг 
куйи ва юкори боскичлари уртасидаги диалектик муносабатни ифо-
далаб беради. 

Имконият янги нарса, ходиса ва тамойиллар келиб чикишини 
ифодаловчи муайян шарт-шароит ва вазият мажмуидир. Нарса хамда 
ходисанинг ички табиатига кура зарурий равишда реаллашиши ло-
зим булган, бирок кали юзага чикмаган вокеликдир. 

Вокелик эса имкониятнинг нисбатдоши булиб, реал холат ва мав-
жуд булиб турган ходиеаларни ифодалайдиган категориядир. Вокелик 
тушунчаси уз мазмунига кура, фан ва фалсафада икки маънони анг-
латади: биринчидан, оламдаги барча мавжуд нарсалар реалликдан 
иборат, иккинчидан эса айрим нарса ёки ходисаларнинг руёбга чи-
кишини англатувчи имкониятнинг юзага чикмаганлиги маъносини 
англатади. Иккинчи маънодаги вокелик умумий оламнинг бир була-
ги сифатида конкрет нарса ва ходисалар тарзида намоён булиши 
билан бирга инсон онгидаги ифодаси хамдир. Демак, вокелик олам 
конунларининг зарурият а с о с и д а руёбга чиккан имкониятини, мав-
жуд булиб турган нарса ва ходиеаларни билдиради. 

Имконият ва вокелик карама-карши томонларнинг бирлиги си-
фатида диалектик муносабат, узаро богликдикда мавжуд булади, 
улар бир-бирини хам такозо килади, хам истисно этади. Агар воке-
лик амалга ошгунга кадар имконият булиб турса, унда янги имко-
ният эски вокелик багрида аник шароитда юзага келади. 
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Имкониятлар конкрет вазият, шарт-шароит, омиллар билан бок-
лик булиб турли шаклларда руёбга чикиши, яъни вокеликка айла-
ниши мумкин. Шуниси хам борки, бир хил имкониятни аник бир 
шаклда воке булади деб караш нотугри. Масалан, бир хил экин 
майдонига, бир хил ишлов бериб, бир хил урумик экилишига 
карамай, бошка-бошка хужаликларда турлича х,осил олиниши мум-
кин. Ёки организмнинг кувватига боглик равишда бир хил касал-
лик турли беморларда турлича кечиши мумкин. Демак, мисоллардан 
куриниб турибдики, имкониятнинг вокеликка айланиши хар хил 
омилларга боглик экан. 

Амалий фаолиятда доим имкониятни вокеликдан хамда имко-
ниятни имкониятсизликдан ажрата билишга урганиш керак. Мум-
кин булмайдиган нарсани мумкин буладиган нарса ёки ходиса килиб 
курсатиш ярамайди ёки аксинча, мумкин биладиган нарсани мум-
кин булмайдиган нарса килиб курсатиш хам вокеликнинг мохияти-
ни, имконият ва вокелик диалектикасини нотугри тушуниш асоси-
да келиб чикади. Бу хол фалсафада гайриилмий караш ва хулосага 
олиб келади. 

Имконият ва вокелик муайян мазмунга эга булган олам ходи-
сотларининг икки томони, ривожланишнинг бошланиш момента 
ва нихояси, узлуксиз тараккиёт жараёнининг бир-бири билан бог-
лик, бир-бирини тавсифлайдиган халкаларидир. Ривожланиш уз-
луксиз имкониятларнинг вужудга келиши, уларнинг вокеликка ай-
лана боришидан иборат жараёндир. Бунда имконият эндигина кур-
так отаётган, руёбга чикиши лозим булган ходиса булса, вокелик 
эса баъзи холларда уз умрини тугаллаётган, эскириш жараёнида уз 
интихосига караб бораётган ходисадир. Бинобарин, имконият ва во-
келик олам ривожланиш жараёнида тутган урни, тараккиёт даража-
сига кура бир нарсани ёки ходисани иккинчисидан фаркдантиради-
ган категориялардир. 

Вокелик тараккиёт давомида амалга ошган имконият булиб, у 
уз навбатида янгидан-янги имкониятларни вужудга келтирадиган 
чек-чегарасиз жараёндир. Имконият ва вокелик нарса, ходиса вокеа-
лар ривожининг икки изчил даражаси, сабабнинг окибатга томон 
харакати, табиат, жамият, инсон тафаккурининг сабабли алокалари 
намоён булишининг икки мукаррар боскичидир. Вокелик кенг ва 
тор маъноларда тушунилади. Кенг маънода объектив оламнинг узи-
да мавжуд булган барча турли-туман нарсалар, ходисалар, вокеа-
лар, жараёнлар йигиндиси тушунилса, тор маънода айрим муайян 
нарса, ходисанинг муайян вакт ва муайян шароитдаги холати тушу-
нилади. Кенг маънодаги вокелик абадий булса, тор маънодаги воке-
лик уткинчи, вактинчаликдир. Вокелик борликнинг мавжуд холати 
булса, имконият эса эхтимоллик билан мукаррарлик оралигидаги 
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холатидир, яъни улар хали аник-равшан вокеликка айланмаган, 
аммо объектив оламда юзага келиш ва ривожланиш майлини боши-
дан кечираётган реалликдир. Макро ва микрооламда имконият ва 
вокелик уз ички конунлари асосида бири иккинчисига утиб турса, 
ижтимоий системаларда бу алокадорлик узига хос шаклларда намоён 
булади, зеро, ижтимоий тизимлар ривожида акд со\иби — одамзод 
иштирок этади. Айрим шахслар ва ижтимоий гурухдар муайян та-
рихий давр ва шароитда аник максад сари фаолият курсатишлари 
учун, жамият конунларининг амал килишини, яъни имкониятнинг 
вокеликка айланишининг узига хос хусусиятларини билишлари за-
рур. Масалан, кар бир миллатнинг мустакил тараккиёт йулига ту-
шиб олиши тарихий-тадрижий жараён булса-да, ана шу конуният -
ли жараённи руёбга чикариш учун айрим шахслар, ижтимоий гу-
ру\ларнинг миллий эхтиёжларни англашига, имкониятни вокеликка 
уз вактида айлантира олиш махоратларига хам боглик булади. Агар 
туб миллий манфаатлар химоячиси булган шахслар, сиёсий партия-
лар ва харакатлар реал имконият билан мавхум имкониятнинг фар-
кига бормасалар, уларни бир-бирига аралаштирсалар, турли социал 
ларзаларга сабабчи буладилар. 

Имконият ва вокелик бир-биридан фаркданади, албагга, лекин 
уларни айрим олинган холда мутлакдаштириш ярамайди, бир-би-
ридан ажратиб куйиш хам хатодир. Аммо фалсафа тарихида имко-
ният ва вокеликни дунёдан ажратиб, унинг мазмунини инкор этиш, 
имконият ва вокелик факат рухнинг, идеянинг, тафаккурнинг мах-
сулидир, сезгиларнинг йигиндисидир, инсон истак-иродасининг 
куринишидир, деб тушунтиришлар булган. Замонавий фалсафа им-
коният ва вокеликни илмий тушунтириб, бу категориялар дунёда-
ги алокадорлик ва ривожланишнинг мухим хусусият, томонларини 
ифодалайди, оламдаги нарсаларнинг бир шаклдан иккинчи шаклга 
утишини, тараккиётнинг оддийдан мураккабга караб йуналишини, 
эскилик билан янгилик уртасидаги карама-карши муносабатларни 
билдиради, деб хисоблайди. 

Имконият ва вокелик ривожланиш жараёнидаги шундай 6OF-
ликдикки, улардан бири иккинчисиз юзага келиши сира мумкин 
эмас. Биринчиси уз багрила зарурий равишда руёбга чикиши лозим 
булган вокеликнинг куртагини яшириб, ривожланишнинг ибтидо-
си хисобланади. Иккинчиси эса, ходисалар ривожланишининг етук-
лик даражасини англатади, яъни улар бир бутун тараккиёт жараё-
нининг диалектик карама-карши томонларини характерлайди. Им-
коният ва вокелик диалектикасининг мухим хусусиятларидан яна 
бири шароит хамда вазиятга кура имкониятнинг вокеликка, воке-
ликнинг имкониятга утиши холатидир. Бунга мисол: табиатда кимё-
вий элементларнинг илк бирикмаларидан хаётнинг дастлабки шакл-
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лари булмиш бир хужайрали тирик организмлар келиб чикиши ту-
файли кейинрок, булардан хаётнинг мураккаб шакллари юзага кел-
ди. Бунда хам биз имкониятнинг вокеликка айланиши конуният 
эканини курамиз. 

Олам куп киррали, турли ходисаларга бой булганлиги учун хам 
имкониятнинг вокеликка айланиши турлича содир булиши мум-
кин. Шундай экан, назарий ва амалий фаолиятда реал имконият 
билан абстракт ёки формал имкониятларни ажрата билиш лозим. 
Реал имконият деб, вокеалар ривожининг тадрижий ва конуний 
натижаси сифатида, муайян шарт-шароитда шубхасиз руёбга чика-
диган имкониятга айтилади. Масалан, табиатдан мисол олсак: ypyF-
лик дондаги хар бир хужайрада усимликка айланиш имконияти 
мавжуд булади. Бу реал имконият булиб маълум шарт-шароит булса 
ва модда алмашиниш нормал кечса, ёрумик, хаво харорати, нам-
лик таъсирида албатта ва шубхасиз вокеликка айланади. Абстракт 
имконият шундай имкониятдирки, узи табиий ва ижтимоий кону-
ниятлар билан боглик булади, лекин муайян тарихий шароитда во-
келикка айланиши мумкин булади хам, булмайди хам. Масалан: 
сайёрамизнинг Галактикадаги бошка самовий жйемлар билан тукна-
шиб кетиш эхтимоли бор. Бу хол булиши хам, булмаслиги хам 
мумкин. Тасодифий алока ва муносабатлар билан характерланади-
ган, узи тараккиёт жараёнидан келиб чикмайдиган ва реал асосга 
эга булмаган имконият формал имконият дейилади. Чунончи, хозир-
ги даврда акидапарастлар таргиб этаётган ислом халифалигини таш-
кил этиш гояси хакикатдан йирок, реал вокеликка айланиши мум-
кин булмаган формал имкониятдир. Абстракт имкониятларни им-
кониятсизлик билан хам айнанлаштириш мумкин эмас. Чунки 
биринчиси, объектив конуниятлар билан боглик булади, иккинчи-
си эса мутлако унга карама-карши булади. Бинобарин, абстракт им-
кониятларнинг айримларида конкрет шароитга кура вокеликка ай-
ланиш эхтимоли булади. Жумладан, Утган аср бошида коинотга 
учиш, уни тадкик этиш абстракт имконият холатида эди, аммо фан 
ва техника тараккиёти натижасида аср урталарида коинотга учиш, 
сайёраларга куниш реал имкониятга айланди. Демак, абстракт ва 
реал имконият Уртасидаги тафовут нисбий булиб, ривожланиш-
нинг муайян боскичларида биринчиси иккинчисига айланиши хам 
мумкин экан. Хуллас, табиий ва ижтимоий хаётдаги имкониятларга 
бир хил улчов билан ёндашиш, уларни бир хил усулда руёбга чика-
ди, деб караш хатодир. Табиатда имкониятлар стихияли тарзда, 
объектив шароитлар багрида вокеликка айланиши билан чегарала-
нади. Жамиятда эса имкониятнинг вокеликка айланишида узгача 
мазмун бор, у хам булса имкониятнинг вокеликка айлантирадиган 
моддий, ташкилий, сиёсий шароитлардан ташкари, маънавий шарт-
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шароитлар хам зарур. Бунга одамнинг онги, иродаси, максад и, уюш-
Кокдиги, фаоллиги ва бошкалар киради. Масалан, бугунги утиш 
даври ижтимоий ривожланиш конунияти билан боглик; булган объек-
тив вазиятлар билан боглик;. Лекин бунга субъектив вазият, яъни 
фукаролар фаоллиги, уларнинг туб узгаришларга тайёрлиги, давлат 
ва нодавлат ташкилотлари фаолияти кабилар кушилмаса, бу иш 
муваффацияти тез булмайди. Шунинг учун хам ижтимоий ходиса-
ларнинг тенденциясини аникдашда ва максадга мувофик йуналти-
ришда субъектив омилларга хам эътибор бериш лозим. Бугунги жа-
миятимизнинг табиатига кура, биринчидан, турли имкониятлар-
нинг вокеликка айланиши учун прогрессив тамойиллар, умуммиллий 
анъаналар, халкаро тажриба, мамлакатимизда демократик хаёт бар-
по этиш каби шарт-шароитлар мавжуд, иккинчидан, жамиятнинг 
иктисодий, ижтимоий-сиёсий ва гоявий бирлиги асосида, собик 
иттифок даврида асло булмаган янги имкониятлар вужудга келмок-
да ва руёбга чикмокда. 

„ _ Мазмун ва шакл — оламдаги турли нарса, > i, мазмун ва шакл 
I—•- ходиса ва жараенларнинг диалектикасини 

урганишда, улар Уртасидаги алока ва муносабатларни билишда му-
хим урин тутадиган категориялар. Мазмун муайян нарса, ходиса, 
жараёнларнинг узига хос сифати, хусусиятлари, мухим белгилари, 
элементларининг йитндисини англатса, шакл мазмуннинг мавжуд-
лик усули, нарса ва ходисаларнинг ички хамда ташки тузйлишини 
ифода этади. Масалан, нарса ва жисмнинг мазмуни моддийлигида 
ва харакатда эканлигидадир. Худди шундай, атомнинг мазмуни унинг 
таркибидаги 30 дан ортик манфий, мусбат ва ноль зарядли элементар 
зарралар, уларнинг резонанслари, электрон майдон кабиларнинг 
шунчаки механик бирлигидангина иборат эмас. Айни пайтда, улар-
нинг харакати муайян майдонлар оркали бир-бирига таъсир ва акс 
таъсир курсатишини хам билдиради. Атомнинг шакли унинг тарки-
бига кирувчи элементар зарраларнинг жойланиш тартиби, зарралар 
ва майдон орасидаги муносабат асосида юзага келувчи алокалар, 
богланишнинг хусусияти билан белгиланади. Шунингдек, хар кан-
дай бадиий асарнинг мазмуни унда акс эттирилган вокеа оркали 
гоя ва образлар тизимини билдирса, шакли шу асарнинг тузилиши, 
тили, хамда хикоя, роман ва шу кабилар тарзида ифодаланади. 

Мазмун ва шакл оламдаги нарса, ходиса, жараёнларнинг мав-
жудлигини ифодалаш воситаси булиб, \ар икки категориянинг бир-
лиги оламнинг аник куринишларидан иборат булади. Мазмунга эга 
булмаган нарса ва ходисалар булмаганидек, шаклсиз жисм ва жара-
ён хам булиши мумкин эмас. Демак, биринчидан, олам ва унинг 
аник куринишлари инсон тафаккурига боглик булмаган холда мав-
жуд булганидек, оламга хос мухим муносабат, нарсаларнинг мав-
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жудлик воситаси сифатида мазмун ва шакл категориялари хам мав-
жуддир. Иккинчидан, вокеликдаги хар бир жисм, нарса, ходиса 
мазмун ва шаклнинг бирлиги ва бир бутунлиги тарзида, муайян 
структуранинг йигиндиси сифатида юзага келади ва мавжуд булади. 
Учинчидан, оламдаги жисм, вокеа, жараёнлардан ажралган, мус-
такил мазмун ва шакл булмайди. Фалсафа тарихида, мазмун ва 
шакл масаласига турлича ёндашиш, уларнинг бирлиги, вокеликда 
тутган урни, билиш жараёнидаги ролини \ар хил изохлашлар булган. 
Файласуфлардан айримлари шакл ва мазмуннинг мавжудлигини ин-
кор этсалар, бошкалари шакл ва мазмуннинг узаро бирлигини анг-
ламаганлар. Жумладан, Аристотель мармардан хайкал йунаётган хай-
кал тарош ни кузатар экан, шакл мазмундан булак ва мустакил мав-
жуд булади, унга мазмун ташкаридан киритилади, шу туфайли 
мармар жонланади, деган хулосага келди. И. Кант эса мазмун ва 
шаклни факат инсон акли, тафаккурининг махсули, натижаси деб 
тушунди. Гегель мазмун ва шакл диалектикасини тан олган булса 
хам, лекин мазмун хам, шакл хам мутлак коя ривожланишининг 
боскичлари, турли куринишлардаги ифодасидир, деган фикр юритган. 
Хозирги замон фалсафаси вакилларидан бири, физик олим Э. Шре-
дингернинг фикрича, вокеликда нарсалардан мустакил шаклларги-
на мавжуд, жумладан, "элементар" зарраларнинг моддийликка ало-
каси йук, улар хар качонгидай, соф шакл оламда шаклдан булак 
Хеч нима булиши мумкин эмас. 

Мазмун ва шаклнинг узаро алокадорликда мавжуд булиши, олам-
нинг муайян томонларини ифодаловчи зарурий муносабатлар бир-
лигига асосланади. Мазмун ва шакл оламнинг барча сохаларида, 
табиатда, микро ва макродунёда, ижтимоий хаётда хамда тафаккур 
жараёнида кенг амал килади. 

Мазмун ва шаклнинг бирлиги уларнинг айнанлигини билдир-
майди. Улар орасида узаро диалектик муносабат мавжудки, бу бир-
лик бир томондан нарса, ходисаларга хос ички тараккиёт тамойи-
лини билдирса, иккинчидан, карама-каршиликларнинг узига хос 
ифодаси сифатида нарсалардаги зиддиятни ва зиддиятли томонлар 
муносабатини англатади. Бундай муносабатда мазмуннинг узгарув-
чанлиги ва фаол характерга эга эканлиги намоён булади. Эски шакл 
кобигида янги мазмун вужудга келади ва натижада унга мувофик 
шакл хам узгаради. Демак, маълум чегарагача шакл мазмунга мое 
келади, сунгра эса бу мувофиклик бузилади: янги мазмун ва янги 
шакл бирлигига эга булган янги нарса ёки ходиса пайдо булади. Бу 
табиий ва ижтимоий ходисаларнинг тухтовсиз ривожланиб, янги-
ланиб туришида мазмун ва шакл уртасидаги муносабатнинг ифода-
сййи тугри англаш имконини беради. 

Мазмун билан шакл алокадорлигидаги конуният шундаки: ри-
вожланиш жараёни буларнинг узаро мувофикдиги асосида содир 
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булади. Шунинг учун хам мазмуннинг узгариши дархол унга мое 
келадиган шаклнинг узгаришига олиб келади ва хар иккаласи бир-
бирига мое булиб колади. Мазмун ва шакл диалектикасида нарса, 
ходиса ва жараёнларнинг йуналишидаги Мазмуннинг бирламчили-
ги ва фаоллиги Шаклнинг пассивлигини билдирмайди. Шакл хам 
уз имконияти чегарасида Мазмунга у ёки бу тарзда таъсир курсата-
ди, ривожланишини тезлаштиради ёки секинлаштиради. Чунончи, 
мехнат куроллари шаклининг узгариши кишилар амалий фаолияти-
га ижобий таъсир курсатади ёки бирон-бир самолётнинг тезлиги 
унинг техник курилишига боглик булиши билан айни пайтда тащ-
КИ шакли, канот тузилишига хам боглик. Ишлаб чикаришни таш-
кил этишда, техника тараккиётида станоклар, машиналар, курил-
малар, мехнат куроллари, заводларнинг ички ва ташки куринишла-
ри максадга мувофик шаклларда булишига эътибор берилишининг 
сабаби ана шунда. Мазмун ва шаклнинг умумий мувофикдик кону-
ниятида узаро мосликка интилиши хеч качон мутлак уйгундикни 
англатмайди. Улар уртасидаги мосликнинг вакти-вакти билан бузи-
либ туриши мазмун ва шакл уйгунлигидаги асосий холатдир. Шакл-
нинг фаоллиги аник шароитга кура турлича намоён булади. Мазмун 
хамиша эски Шаклни туда инкор этмасдан узига мувофикдашти-
ришга интилади. Яна шу жихатини хам айтиб утиш керакки, бир 
мазмун бир неча шаклларда хам намоён булиши мумкин. Мазмун ва 
шаклнинг бирлик муносабатини нотугри тушуниб, уларни бир-би-
ридан ажратиб куйиш, катта хато булиб, аник холат ва вазиятга 
етарли бахо бера олмаслик, назарияда акидапарастликка, амалий 
фаолиятда эса шаклбозликка олиб келиши мумкин. Бу борада маз-
мун ва шакл бирлигини тугри тушуниш мустакилликни мустахкам-
лаш жараёнида нихоятда мухим ахамиятга эга. 

, Микдор ва сифат — моддий оламнинг му-
икдор ва сиф т Хомонларини акс эттирувчи фалсафа 

категориялар. Оламдаги нарса ва ходисалар доимо узгариб, ривож-
ланиб боради, бу жараёнларда нарсалар доимо пайдо булади, узга-
риб туради. Лекин бундан улар муайян мавжудлик шаклига эга эмас, 
мутлак бекарор ва уларни бир-биридан ажратиб булмайди, деган 
хулоса келиб чикмайди. Нарса канчалик узгармасин, маълум вакт-
гача бошкача холатда эмас, худди уз холатида, сифат жихатдан 
муайян предмет булиб колаверади. Нарса ва ходисаларнинг сифат 
муайянлиги уларни баркарор килади, уларни чегаралаб куяди ва 
оламнинг бенихоя хилма-хиллигини вужудга келтиради. Сифат нар-
санинг мухим муайянлигидир. У яхлит нарса билан боглик булиб, 
уни тамомила камраб олади ва ундан ажратиб булмайди. Шу сабаб-
ли, сифат тушунчаси нарсанинг борлиги билан боитанади. Бирон 
нарсанинг бошка нарса билан муносабатларида унинг турли хосса-
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лари намоён булади, ана шу маънода предмет ва ходисаларнинг куп 
сифатлилиги хакида фикр юритиш мумкин. Барча предметлар сифат 
муайянлиги билан бир кдторда микдор муайянлиги (муайян катта-
лик, сон, хажм, жараёнларнинг юзага келиш суръати, хоссалар-
нинг ривожланиш даражаси ва х к.)га хам эгадир. Микдор нарса-
нинг шундай муайянлигидирки, шу туфайли уни реал равишда (ёки 
фикран) бир жинсли кисмларга булиш ва бу кисмларни бир бутун 
килиб туплаш мумкин. Кдомлар ёки предметларнинг бир жинслиги 
(Ухшашлиги, монандлиги) микдорнинг фаркбелгисидир. Бир-би-
рига ухшамайдиган предметлар уртасидаги тафовутлар сифат харак-
терна , бир-бирига ухшаш предметлар уртасидаги тафовутлар эса 
микдор характерига эгадир. Сифат нарса ва ходисаларнинг муайян-
лигини таъминлайдиган, уларга баркдрорлик багишлайдиган хосса, 
хусусият ва белгилар йигиндисидир. Сифат нарсанинг умумийлиги-
ни, яхлитлигини, унинг нисбий баркарорлигини, бир-бирига 
ухшашлиги ёки ухшамаслигини ифодалайди. Сифат кенг маънода 
нарса ва ходисаларнинг турли-туман хоссалари йигиндисидир. Ле-
кин сифат ва хосса айнан бир хил маънони англатмайди. Микдор 
предмет ва ходисаларнинг хажми, кулами, улчами, огирлиги, хара-
кат тезлиги ва шу кабилар билан характерланадиган муайянликдир. 
Микдор ва сифатнинг бирлиги, узаро богликдиги меъёр тушунча-
сида ифодаланади. Меъёр деганда сифат узгариши содир булиши 
учун талаб килинадиган микдорий бирлик тушунилади. Сифатдан 
фаркди уларок, микдор предметнинг борлиги билан унчалик мах-
кам боглик эмасдир, микдор Узгаришлари предметнинг бирданига 
йук булишига ёки мухим узгаришига олиб бормайди. Факат хар бир 
предмет учун муайян чегарага етгач, микдор узгаришлари сифат 
Узгаришларини юзага келтиради. Ана шу маънода микдор муайян-
лиги сифат муайянлигидан фарк килиб, предметларнинг табиатига 
ташки муносабат билан харакгерланади. Хеч бир предмет факат си-
фат ёки факат микдор томонга эга булмайди. Хар бир предмет му-
айян сифат ва микдор бирлигидан иборат (меъёр); у сифат катгали-
ги жихатидан (микдор) ва микдор жихатидан муайян сифатдир. 
Меъёрнинг бузилиши предмет ёки ходисанинг узгаришига, унинг 
бошка предмет ёки ходисага айланишига олиб келади. 

Мохият ва ходиса М о х > и я т в а ходиса - оламдаги нарса, ходи-
^ са, жараёнларнинг ички, мухим жихатлари 

хамда юзаки, ташки томонларини ифодалайдиган фалсафий кате-
гориялар. Мохият нарса, буюм, жараёнларнинг ички, мухим, асо-
сий, зарурий, баркарор алокалари, томонлари муносабатларининг 
йотивдисини англатади. Ходиса эса мохиятнинг ташки ифодаси, 
намоёй булиши, нарса ва жараёнларнинг юзаки, нисбатан Узгарув-
чан томонларини билдиради. Зеро, оламда якка хужайрали тирик 
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Организмлардан тортиб, инсонгача булган к,анчадан-к,анча шаклла-
ри (ходисалар) борки, уларнинг бир карашда пай каш мумкин булма-
ган ички умумий томони, барчасига хос модда алмашинуви (мохи-
яти) мавжуд. Маълум мохиятга эга булмаган жисм, жараён булма-
ганидек, муайян ходисада ифодаланмаган мохият хам булиши 
мумкин эмас. Бинобарин, мохият ва ходиса оламдаги нарса, жара-
ёнларга хос ташки ва ички томонларнинг бирлигидан иборат. Фал-
сафада мохият ва ходиса масаласига турлича, идеалистах, материа-
листок ва метафизик карашлар мавжуд. Жумладан, олам, унинг 
ходисалари турли гоялар ёки сезгилар йигиндисидан иборат деб тал-
кин этувчилар наздида мохият ва ходиса объектив характерга эга 
эмас, дейилади. Бошкалар эса, бутун вокелик рухий бошлангичга 
асосланади, ходисалар мохияти абсолют идеядан келиб чикади (Ге-
гель), мохият алохида идеал заминдир, у ходисалардан айрим 
холда мавжуд булади, деб карайдилар. Агностицизм мохият билан 
ходисани ажратиб ташлайди, мохиятга билиб булмас "нарса узида" 
тартибида карайди. Иккинчи томондан айрим файласуфлар нарсалар 
мохиятига рухий мазмун берадилар ва бу мазмунни моддий жисм-
ларга нисбатан бирламчи, деб хисоблайдилар (Афлотуннинг уму-
мий мохиятлар гоявий олами, Гегелнинг табиат мохиятнинг ифода-
си сифатидаги мутлак гояси). Файласуфларнинг баъзи вакиллари 
предметларда мохият билан ходисани ажратиб курсатишни соф 
субъектив жараён, деб хисоблайдилар (Дьюи, Льюис), мохиятнинг 
объективлигини инкор этадилар, ходисани эса сезгилар билан бир 
килиб куядилар (Мах феноменализми). Субъектив идеализмнинг ва-
килларидан Ж.Беркли, Д.Юм ва И.Кант сингарилар реаллик сезги-
лар комплексидан иборат экан, демак, мохият ва ходиса хам инсон 
акдий фаолиятининг натижаси, деб карайдилар. И.Кант назарида 
мохият ва ходиса узаро бир-бирига алокаси булмаган, икки муста-
кил субстанция булиб, инсон билиш жараёнида "нарса узида"ни 
хеч качон билиши мумкин эмас. Кант ходиеаларни билишнинг хис-
сий ва рационал моментлари уртасидаги бирлик, богланишнинг хоси-
ласидир, деб эътироф этади. Бундай карашларни, хозирги замон 
фалсафасидаги непозитивизм, прагматизм окимлари хам таргаб кил-
мовда. Бу окимларнинг намояндалари Уайтхед, Карнап, Рассел 
кабилар Кант карашларини давом эттирмокдалар. Табииёт ва тари-
хий тараккиёт шуни курсатадики, мохият ва ходиса оламнинг мав-
жудлик холатлари сифатида бир нарсанинг узаро узвий боглик икки 
томонидир. Бир-биридан мустасно ва алокасиз ходисалар хам, мо-
хиятлар хам булмайди. Ходисалар мазмунга кура мазмунан кенг 
булиб, хар бир нарса ва жараёнга хос индивидуалликни ифодалай-
ди. Мохият эса чукур алокаларни, ходисаларнинг узаро муносабати 
ва богликлигидан келиб чикувчи умумийликни англатади. Мохият 
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ва ходиса тушунчалари хамиша Узаро чамбарчас богликдир. Оламда 
Хеч к,андай мохият йУкки, у зохирда намоён булмасин ва билиб 
олинмасин. Шунингдек, хеч кандай ходиса йукки, у мохият хакида 
бирор-бир туда ахборотни уз ичига олмасин. Лекин мохият билан 
ходисанинг бирлиги уларнинг бир-бирига туда ва мутлак мое кели-
шини билдирмайди. Мохият ходиса замирида яширинган булади, у 
накадар чукур булса, уни назарияда билиш шу кадар OFHP кечади. 
Агар ходисаларнинг юз бериш шакли билан мохияти бир-бирига 
мое келганда эди, у вактда хар кандай фан ортикча булиб колган 
булур эди. Мохиятни факат абстракт тафаккур ва тадкик килинувчи 
жараён назариясини яратиш асосидагина билиш мумкин. Бу хол 
билишнинг хиссий боскичидан акдий боскичига сифатий сакраш-
дан иборат булиб, нарсалардаги асосий ва хал килувчи нарсани 
очиб бериш, уларнинг тараккиёт конунларини ифодалаш билан бог-
лик. Мохиятни билиш жараёнида ходисанинг ташки киёфасини тас-
вирлашдан уни изохлашга, сабаблари ва негизини очиб беришга 
утиш содир булади. Мохиятни билиш мезонларидан бири келажак-
даги вокеаларни уларнинг узгаришининг муайян конунлари асоси-
да олдиндан куриш мумкинлигидир. Материянинг янги структура-
вий даражалари асосида мохиятга теранрок утиш содир булади. Ин-
сон фикри ходисадан мохиятга томон, айтайлик, биринчи тартибдаги 
мохиятдан иккинчи тартибдаги мохиятга ва х к.ларга томон чексиз 
чукурлашиб бораверади. Мохият билан ходисанинг узаро муносаба-
тида бирлик ва хилма-хиллик диалектикаси очилади. Айни бир мо-
хиятнинг узи турли куринишларга эга булиши мумкин. Худди шу-
нингдек, етарли мураккаб ходиса материянинг турли структуравий 
даражаларига оид бир неча мохиятнинг ифода шакли булиши мум-
кин. Мохият ходисага нисбатан баркарордир. Ходисада эса жамиятга 
нисбатан харакатчанлик ва узгарувчанлик хосдир. Лекин пировард 
натижада оламдаги барча тизимлар ва жараёнларнинг мохиятлари 
хам табиатнинг умумий тарихий тараккиётига мувофик равишда 
узгариб туради. Мохият билан ходисанинг карама-каршилиги нис-
бийдир. Конунлар ва чукур муносабатларнинг хиссий идрок этила-
диган ходисага нисбатан биринчи даражадаги мохиятнинг юз бери-
ши булади. Бу мохият хам, уз навбатида, материя структурасидаги 
янада чукуррок мохиятнинг ифодаси булади ва х.к. Хар кандай фан 
узи тадкик килаётган ходисалар мохиятини очиб берган ва факат 
ходисалар сохасида эмас, балки мохиятлар сохасида хам уларнинг 
келажакдаги узгаришларини олдиндан куришга кодир булган так-
дирдагина етукликка ва камолотга эришади. Хар кандай мохият ходи-
салар оркали зохир булади, ходисалар мохиятга асосланади. Билиш 
жараёнида хакикат ва унга эришиш ходисадан мохиятга ёки би-
ринчи даражали мохиятдан ундан чукуррок тартибдаги мохиятга 
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караб боради. Шуни хам айтиш керакки, факат айрим ходиеалар-
ни кузатиш асосида чикарилган хулосалар хамиша илмий хакикат 
булавериши мумкин эмас. Чунки вокеаларнинг юзаки куриниши 
хамма вакт хам унинг мохиятини туда ифодалай олмайди. Олай-
лик, бир вактлар фанда оламнинг маркази Ер, Куёш ва бошка 
сайёралар унинг атрофида айланади, деган геоцентрик назария куп 
асрлар хукм суриб келди. Птоламейнинг бу назарияси коинот хара-
катини юзаки кузатиш натижаси эди. Кейинчалик XVI аерда Н.Ко-
перникнинг гелиоцентрик назарияси пайдо булдики, бунда Куёш 
системасининг маркази Куёш булиб, бошка планеталар ва Ер Куёш 
атрофида айланади, деган фикр олга сурилди. Бу фикр кейинрок 
И. Ньютоннинг олам тортилиш конуни билан хамда И. Кеплер-
нинг барча планеталарнинг Куёш теварагида харакат килиш конун-
ларини кашф этилиши билан янада чукурлаштирилди ва исбот-
ланди. Бу энди юзаки кузатиш эмас, балки чукур тахлил килиб, 
коинот харакатининг мохиятини англаш асосида тузилган назария 
булди. Ходиса мохиятни хеч качон тулалигича камраб ололмайди, 
факат айрим томонларинигина акс эттиради, холос. Шунинг учун 
Ходисаларнинг оддий мазмунига хамма вакт хам мохият мое кела-
вермайди. Агар нарсаларнинг намоён булиш шакли билан мохияти 
бевосита мое келадиган булса, у холда хар кандай билиш жараёни 
керак эмас булур эди. 

Мохият ва ходиса диалектикасида мохият белгиловчи булса, ходи-
са эса нисбатан тез узгарувчандир. Конкрет шароитларда вокеалар-
нинг йуналишига кура, бир мохият турли ходисаларда турли шакл-
да намоён булиши хам мумкин. Масалан, бугунги дунёдаги аксари-
ят сиёсий хокимият парламентар ёки президентлик республикаси, 
конституцион давлат тузилиши ва бошка шаклларда куринишга эга. 
Уларнинг туб мохияти жамиятни бошкаришдан иборатдир. Оламда 
номухим, зохирий, юзаки томонлар тез-тез йуколиб туради, улар 
мохиятдан фаркди уларок, махкам жойлашмаган булади, мустах-
кам сакданмайди. Ходисанинг бундай тез узгарувчанлиги мохиятни 
конкрет шароитга мослашишини, аник тарзда ифодаланишини бил-
диради. Мохиятнинг нисбий тургунлиги ва мустакиллиги унинг бу-
тунлай узгармаслигини билдирмайди. Ички ва ташки омилларнинг 
таъсирида хам мохият узгаради ва у нарсанинг ёки ходисанинг куйи-
дан мураккаб сари ривожланиш жараёнини ифодалайди. Факат ходи-
саларгина Уткинчи, харакатчан, окувчан, шартли чегаралар билан-
гина ажралган эмас, балки нарсаларнинг мохиятлари хам шундай-
дир. Бу жараённи тугри илмий тушуниш — вокеалар занжирида мохият 
ва ходисани ажрата билиш, юзаки, ташки куринишга караб айрим 
ходисалар асосидагина хулоса чикармасдан уларнинг намоён булиш 
мохиятини очиш фан ва амалиёт учун мухим ахамиятга эга. Хуллас, 
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оламдаги нарса ва вокеалар урганилар экан, чукур мазмунга эга 
билган мохият юзада ётмаслигини, у х,одисалар оркали намоён були-
шини, кар бир ходиса ортида эса мухим богланишлар яширинган-
лигини эътиборда тутиш зарур. Бунда мохият ва ходисани узвий 
алокадорликда олиб урганиш лозим, факат шундагина олам хакида 
хакикатга, хакикий билимга эришиш мумкин. Бу айникса хозирги, 
оламда мураккаб жараёнлар кечаётган даврда нихоятда мухим ахамият 
касб этади. 

Сабаб ва окибат Сабаб ва окибат — оламдаги нарса ва ходи-
саларнинг бир-бири билан алокадорлиги, 

т а ъ с и р и ва акс таъсирини, вокеликка хос ана шундай муносабат-
лар жараёнидаги сабаб ва окибат богланишини ифодалайдиган кате-
гориялардир. 

Сабаб оламнинг харакати ва бирон-бир вакт доирасида булган 
у з г а р и ш д а н сунг иккинчи бошка бир натижанинг заруран келиб 
чикиш и н и таъминловчи асосий ходисани англатади. Окибат эса ходи-
салар занжирида сабабнинг таъсиридан вужудга келадиган янги ходи-
садир, сабабнинг натижасидир. Сабаб ва окибат богланиши объек-
тив характерга эга булиб, у нарса, ходисалар орасидаги алокаларда 
амал килади. Масалан, минг йиллар давомида Ер куррасидаги икди-
мий шароитнинг узгариб бориши усимлик ва хайвонот дунёсининг 
у з г а р и ш и г а сабаб булди. Ёки кадим замонлардан бошлаб мехнат 
куролларининг такомиллаштирилуви мехнат унумдорлигининг оши-
шига хам, ишлаб чикаришнинг ривожига хам, пировардида эса ин-
с о н и я т тараккиётига хам сабаб булди. 

Нарса ва ходисалараро сабабий алокаларнинг яна бир мухим ху-
сусияти шундаки, улар умумий характерга эга. Табиат ва ижтимоий 
хаётда сабабсиз бирорта ходиса ёки вокеа содир булиши мумкин 
эмас. Ернинг Куёшга нисбатан хозирги холатда жойланиши хамда 
Ер шарининг сирт тузилиши ва унинг хам Куёш, хам уз уки атро-
фида айланиши сайёрамизда икдим шароитини узгариб туришига 
сабабдир. Бинобарин, сабабият ёки сабабий богланишлар вокелик-
даги барча нарса ва ходисаларда умумий, конуний, истисносиз амал 
килувчи муносабатлардир. Сабабий богланишларни "бахона" ва "шарт-
шароит" сингари тушунчалар билан алмаштириш мумкин эмас. Ма-
салан, сабаб доим вокеа, ходисаларга хос хамда улар уртасидаги 
бевосита, ички муносабатларни билдиради. Бахона эса сабабга нис-
батан ташки туртки, холос. Сабабни вокеликка айланиши, бирон-
бир окибатни келиб чикиши учун иккинчи даражали таъсир курса-
тувчи булади. Масалан, биринчи жахон уруши бошланиб кетишига 
герцог Фердинанднинг улдирилиши бахона булган. Урушнинг келиб 
чикишига хакикий сабаб аслида муайян давлатлар уртасидаги рако-
батнинг кескинлашганлиги хамда булинган дунёни кайтадан булиб 
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олишга каратилган сиёсатнинг юритилиши эди. Хар бир сабаб муай-
ян окибатни келтириб чикариши учун, албатта, маълум шарт-ша-
роит зарур булади. Лекин, шарт-шароит окибатнинг сабабини анг-
латмайди. Шарт-шароит — муайян окибат турилишига таъсир курса-
тувчи \олат булиб, сабабни окибатга айланишида узига хос роль 
уйнайди. Сабабсиз ёлгиз шарт-шароитнинг узи окибатни келтириб 
чикдрмайди. 

Фалсафа тарихида сабаб ва окибат тугрисида хилма-хил караш-
лар булган. Масалан, баъзи файласуфлар наздида сабаб маълум шарт-
шароитлар йигиндисидангина иборат. Чунончи, инглиз позитивис-
та Д. Милл: "...сабаб маълум окибатни келиб чикишини белгилай-
диган ижобий ва салбий хщатларнинг жами, \ар хил тасодифларнинг 
мажмуидир", дейди. Бу фикрнинг бахсли эканлиги шундаки, са-
бабни Д. Милл баъзи "холатлар", "тасодиф"ларнинг механик йи-
гиндисидан иборат, деб караяпти, сабабнинг уз мохиятига кура 
ички, умумий, зарурий алокадорлик шакли эканлигини эътиборга 
олмаяпти. 

Сабаб богланишларнинг бундай реал ва умумий жихатини ин-
кор этиш, окибатнинг сабабини нарса, ходисаларнинг узидан эмас, 
балки ташкаридан излаш асосида келиб чикади. Сабаб ва окибат 
богланишнинг телеологик таълимотларига кура, олам окибатларида 
Худодан булак сабаб йук, хар кандай узгариш ва харакат яратувчи-
нинг амри билан содир булади. Бунда сабабият эмас, балки максадга 
мувофикдик мавжуд булиб, нарса, ходисаларнинг тартиби азалдан 
иродаси билан белгиланади. 

Оламдаги мослик, усимлик ва организмларнинг мухит, шарт-
шароитга мослашганлиги баъзи организмларни мухитга кура хатто 
уз ранги, ташки киёфасини узгартира олиши, айрим гулларнинг 
факат эрта тонгда очилиши, баъзи касалликлар фасллар, куёш фаол-
лигини ошиши холлари билан боглик равишда кучайиши каби ходи-
салар сабаб ва конунлар ифодасидир. Хусусан, Ч. Дарвин узининг 
эволюцион таълимотини, турларнинг келиб чикиши ва табиий тан-
ланиш жараёнини худди шу максадга мувофикдик ходисасини ил-
мий урганиш асосида яратган эди. 

Сабаб богланиш масаласини объектив идеалистик тушуниш хам 
бор. Бундай оким тарафдорлари барча ходисаларнинг туб сабаб 
"гоялар дунёси" (Афлотун) сабаб ва окибат "Абсолют идея" (Ге-
гель) ривожланиш холатининг маълум шаклини ифодалайди, деб 
тушунтиради. Субъектив идеалистлар Д. Юм, И. Кант хамда махист-
лар сабабиятни сезгилар, идеяларнинг муайян, изчилликдаги 6OF-
ланиши, инсон зехнига хос хусусият деб тушунтирадилар. Жумла-
дан, Э. Мах: "Табиатда сабаб хам, окибат хам йук; сабаб ва окибат 
тафаккуримиз махсулидир", деб хисоблайди. Д. Джине, Г. Файхин-
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rep, Jl. Титгенштейнлар сабаб тушунчаси факат вокеаларни шарх-
лашнинг кулай усули холос, унинг вокелик билан алокаси йук;, деб 
хисоблайдилар. Сабабий богланишлар конуният тарзида олам ва унга 
хос узгаришларнинг мохиятидан келиб чикади хамда ундаги алока-
дорлик, муносабатнинг узига хос шакли сифатида амал килади. Олам 
тараккиётидаги богланишлар сабабиятга, умумий конуниятга буйсу-
нади, деб хисобловчи таълимот фанда детерминизм окими, деб юри-
тилади. Аксинча, сабабият ва заруриятни инкор этиб, бу категория-
ларни вокеликдан ажратган холда тушунтирувчи оким индетерми-
низм, деб аталади. 

Индетерминизм сабабий алокаларни мутлако инкор этади ёки 
уни тафаккурга хос ходиса, деб хисоблайди. Жумладан, айрим хозирги 
замон Fap6 физиклари микрооламда хам, психик процессларда хам, 
ижтимоий хаётда хам сабабият йуклигини исботлашга уринмокда-
лар. Далил сифатида улар классик механика конунларини, микро-
процессларга ва квант механикасига кулланилиши мумкин эмас, 
деб курсатмокдалар. Улар макро ва микро процессларнинг Узига хос 
жихатини эътиборда тутмаганлари холда, макро жисмнинг фазода-
ги холати ва тезлигини айни бир вактни узида аникдаш мумкинли-
ги масаласини микрозарраларнинг координата ва импульсини бир 
вактда чексизлик билан аникдаш мумкин эмаслиги масаласига кар-
ши куймокдалар. Классик физика конунларини квант механикасига 
мое келмаганлиги микрозарралар оламида сабабий богланиш йукди-
гини билдирмайди. Шу билан бирга, микрозарралар уз харакатида 
хеч кандай конуниятга буйсунмай хеч качон эркин йуналишда 
булмайди. Шуни хам хисобга олиш зарурдирки, Квант механикаси 
урганадиган микрозарралар классик механика урганадиган объект-
лардан сифат жихатидан фаркданади. Буни хозирги замон физика-
сининг далилларига караб исботлаш мумкин. Сабаб ва окибат зан-
жирида биринчи келган ходиса сабаб, ундан сунг содир булган вокеа 
окибат булар экан, лекин бундан хар кандай кетма-кет келган ходи-
саларнинг биринчиси доим сабаб, иккинчиси доим окибат булаве-
ради, деган хулоса келиб чикмаслиги лозим. Чунончи куйидаги ми-
солларда: ёз бахордан сунг келади, кундуздан сунг тун бошланади. 
Бундан бахор ёзга сабаб ёки кечасига кундузи сабаб, деб хулоса 
чикариш тамомила ножуя булар эди. Шу мисоллардаги ходисалар-
нинг асли сабаби Ернинг уз уки ва Куёш атрофида айланишидир. 
Сабаб ва окибат бир-бири билан урин алмашиши, окибат бошка 
ходисага нисбатан сабаб ролини уташи хам мумкин. Масаланинг бу 
жихатини ушбу мисолда курамиз. Муайян организмнинг бирор кис-
мини, узига хос патологиясини урганиш уни даволашнинг йули ва 
методларини ишлаб чикишга сабаб булади. Организмнинг шу касал-
ланган кисмини даволаш окибатида яна бир бошка кисмидаги ка-
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салликнинг олдини олишга сабаб булади. Сабаб ва окибатнинг маз-
кур хол а тин и характерлаб, сабаблар билан натижалар доимо урин 
алмаштириб турадилар, яъни хозирги вактда сабаб булган нарса бошка 
вактда натижа булади ва аксинча. 

Инсон уз амалиётида сабаб ва окибат алокасининг мухим ва 
номухим томонларини, сабабий богланишларнинг хилма-хиллиги-
ни бирданига ажратиб ва билиб ола олмайди. Шунинг учун куза-
тиш, билиш, амалий фаолият жараёнида муайян окибатнинг келиб 
чикишидаги аник сабабнинг урнини ва ахамиятини англаш, асосий 
ва асосий булмаган, ички ва ташки сабабларга ажрата олиш керак. 
Асосий сабаб ходиса ва жараённинг келиб чикишини заруран бел-
гилайдиган хамда унинг энг мухим хусусиятларини ифодаловчи са-
бабдир. Асосий булмаган сабаб эса вокеа ва ходисанинг йуналишини 
белгиламайдиган, унга айтарлик таъсир курсата олмайдиган сабаб-
дир. Мисол учун: ижтимоий ривожланишни белгилайдиган асосий 
сабаб моддий ва маънавий бойликлардир. Географик мухит ва ахоли 
зичлиги хам жамият тараккиётига у ёки бу тарзда таъсир курсатади. 
Вокеалар занжирининг билишда ички ва ташки сабаблар хам бир 
хил роль уйнамайди. Ички сабаблар деб нарса ва ходисанинг уз 
табиатига хос, ички муайянлик, карама-карши томонларнинг бир-
лигини ифодаланишига айтилади. Ташки сабаблар эса нарса ва ходи-
салараро бир-бирига таъсир холатини билдиради. Маълумки, ички 
сабаблар хар кандай узгариш ва ривожланишнинг асосини ташкил 
этади, аммо ташки сабаблар узгаришнинг шарт-шароит ва мухитн-
ни билдиради, холос. Организмнинг нормал шаклланиши ва усиши 
учун ташки сабаб хисобланган мухим озука, хаво, сув кабилар юза-
ки Караганда нечогли мухим булиб куринмасин, бирок организм-
нинг яшашини, мавжудлигини белгилайдиган асосий сабаб модда 
алмашиниши, яъни ассимиляция ва диссимиляция жараёнидир. Кури-
ниб турибдики, демак, хар бир ходиса ва процесс турли хил сабаб-
ларнинг умумий алокадорлиги асосида шаклланади ва юзага келади. 
Вокеа ва ходисанинг хакикий мохиятини билишда асосий ва асосий 
булмаган, ички ва ташки сабабларни алмаштириб юбормаслик ло-
зим. Сабабларнинг урни, ахамиятини аралаштириб нотугри тушу-
ниш назарий ва амалий фаолиятда гайриилмий натижаларга олиб 
бориши мумкин. 

Шунинг учун билиш жараёнида детерминизм тамойилларига асос-
ланиш максадга мувофик. Сабаб ва окибат богланишини илмий ту-
шунишнинг фан ва амалиёт учун ахамияти тугри тушунилиб, хамма 
нарсанинг алокадорлиги, сабаблар занжирининг узвийлиги гояси 
тугилган пайтдан буён минг йиллар утди. Бу сабаб ва окибатлар 
богланиши инсон тафаккури тарихида кандай шаклларда тушунил-
ганлигини таккослаб куриш, шак-шубхасиз, билиш назариясининг 
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такомиллашиб борганини як,к,ол курсатган булур эди. Зеро, вокеа ва 
ходисаларга детерминистик нуктаи назардан ёндашиш оламдаги жа-
раёнларнинг сабабий боманишларини илмий билиш, фалсафадаги 
гайриилмий карашларга карши курашда мухим ахамиятга эгадир. 

Такрорлаш учун саволлар 

1) "Категориялар" тушунчасини кандай изохлайсиз? 
2) Жуфт категориялар мазмунидаги ички бирликнинг асоси нимада? 
3) Х,озирги даврда тараккиёт ва узаро бомиклик тамойиллари кандай 

намоён булмокда? 

Амалий машгулот саволлари 

1. Мавжудлик, узгариш ва узаро алокадорлик намоён булишининг 
асосий тамойиллари. 

2. Фалсафий категориялар тизими, уларнинг мазмуни. 
3. Фалсафа категориялари уртасидаги богланишлар ва уларнинг хозир-

ги даврда намоён булиши. 
4. Ёшлар тарбиясида фалсафий категориялар тугрисидаги билимлар-

нинг ахамияти. 

3-мавзу 

ФАЛСАФДДА МЕТОД ВА МЕТОДОЛОГИЯ 
МУАММОСИ 

Фалсафа ва хар бир файласуфнинг ижодида 
метод ва методология муаммоси нихоятда 
катта ахамият касб этади. Фан тарихида ном 
колдирган олим ва файласуфларнинг илмий 

меросини куп жихатдан уларнинг кайси услубларга таянганига караб 
бахолаш хам мумкин. 

Метод (юнон. metods — усул) кенг маънода йул, ижодий фао-
лиятнинг хар кандай шакли каби маъноларни англатади. Методоло-
гия тушунчаси икки асосий мазмунга эга — фаолиятда кулланила-
диган маълум усуллар тизими (фанда, сиёсатда, санъатда ва х-к.); 
тизим хакидаги таълимот ёки метод назарияси. 

Фан методологияси унинг структураси, тараккиёти, илмий тад-
кикот воситалари ва усуллари, унинг натижаларини асослаш йулла-
ри, билимни тажрибага татбик килиш механизмлари ва шакллари-
ни урганади. Шунингдек, методология методлар йигиндиси ва фао-
лият тури хакидаги таълимотдир. 

Метод муаммоси доимо фалсафий ва илмий оламнинг диккат 
марказида булган. Айникса, хозирги даврда методологиядан турли 

"Метод" ва 
"методология" 
тушунчалари 
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йуналиш ва олимлар, жумладан, фан, фалсафа, феноменология, 
структурализм ва постструктурализм, постпозитивизм ва шу каби-
ларда кенг куламда фойдаланилмокда. Ижтимоий методология хозирги 
замон герменевтикасида мавзуларни тахлил килиш назарияси ва 
фалсафий концепцияларни урганишда кулланилмокда (Г. Гадамер, 
П. Риккер ва бошкалар). Чунончи, Гадамер гуманитар фанларнинг 
методологик ахамиятини таъкидлаб, уларнинг табиатшунослик фани 
мантикий тузилмаларидан фарк, кдпувчи алохида хусусиятга эга экан-
лигига эътибор каратади. 

Метод у ёки бу шаклда маълум ко ид а, тартиб, усул, харакат ва 
билим мезонларининг йигиндиси хамдир. У тамойиллар, талаблар 
тизими булиб, субъектни аник, вазифани бажаришга, фаолиятнинг 
шу сохасида маълум натижаларга эришиш сари йуналтиради. У 
хакикатни излашда вакт, кучни тежайди, максадга энг якин ва 
осон йул билан етишишга ёрдам беради. 

Методнинг асосий вазифаси фаолиятнинг билиш ва бошка шакл-
ларини бошкарувдан иборат. Бирок: 

биринчидан, метод ва методологик муаммоларнинг ролини ин-
кор килиш ёки тугри бахоламаслик ("методологик негавизм"); 

иккинчидан, методнинг ахамиятини бурттириш, мутлакдашти-
риш, уни барча масалаларнинг калити, илмий янгиликларни яра-
тишнинг энг кулай воситаси (методологик эйфория), деб тушуниш 
нотуфидир. 

Замонавий методологик концепцияларда юкоридаги чекланган-
ликлар бартараф килинсада, баъзан бундай холлар ханузгача учраб 
туради. Уларда методологиянинг ролини куз-куз килиш (профана-
ция) ёки маълум методларни "ягона тугри" метод сифатида мут-
лакдаштириш, турли методологик йуналишларни урганишнинг за-
рурлиги (методологик плюрализм) таъкидланади. 

Хар кандай метод маълум назария асосида яратилади ва тадки-
котнинг зарурий шарти сифатида намоён булади. Хар бир метод-
нинг самарадорлиги унинг чукур мазмун ва мохиятга эгалиги, на-
зариянинг фундаменталлиги билан асосланади. Уз навбатида, метод 
мазмуни кенгайиб боради, яъни билимнинг чукурлашиши ва кен-
гайиши, тажрибага татбик этилиши билан методнинг кулами хам 
узгаради. 

Назария реалликни акс эттирар экан, ундан келиб чикувчи та-
мойиллар, коидалар ва х-к. оркали методга айлана боради ва пиро-
вард натижада яна назарияга кайтади (У оркали эса амалиётга тат-
бик этилади), зеро субъект билиш жараёнида улардан фойдаланади. 

Илмий билишда нафакат илмий натижа (билимлар мажмуи) ва 
предметнинг мохиятини англаш, балки унга элтувчи йул, яъни ме-
тод хам хакикий булмоги лозим. Шунга кура, предмет ва методни 
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бир-биридан айри холда тушуниш мумкин эмас. Хар кандай метод у 
ёки бу даражада реал хаётий жараёнларда шаклланади ва яна унга 
кайтади. Метод хар кандай тадкикот бошланишида тула холда намо-
ён булмаса-да, маълум даражада предметнинг сифат узгариши би-
лан хар сафар янгидан шаклланади. 

Метод билиш предмета ва харакатни сунъий равишда богламай-
ди, балки уларнинг хусусиятлари узгариши билан узгариб боради. 
Илмий тадкикот предметга дахлдор далил ва бошка белгиларни 
жиддий билишни талаб килади. У маълум материалнинг харакати, 
унинг хусусиятлари, ривожланиш шакллари ва х-к.ларда намоён 
булади. Демак, методнинг хакикийлиги, энг аввало, тадкикот 
(объект) предметининг мазмуни билан боглик-

Метод, предмет, назария, субъект тушунчаларининг муноса-
батлари тахлил килинар экан, икки холатга эътиборни каратмок 
зарур. Биринчидан, метод субъектдан ташкарида мавжуд жараён 
эмас, балки у билан чамбарчас богликдир. Бошкача килиб айтган-
да, "инсон умум методологиянинг марказидир" (Фейербах). Ик-
кинчидан, хар кандай метод у ёки бу даражада бошкарув куроли 
вазифасини бажаради. 

Метод субъект ва объективликнинг мураккаб диалектикаси асо-
сида ривожланади ва бунда охиргиси хал килувчи ахамиятга эга 
булади. Шу маънода, хар кандай метод, энг аввало, объектив, маз-
мунли ва конкрет булса-да, айни пайтда, у субъектив хамдир. Би-
рок У факат мавжуд коидалар тизими эмас, балки объектив илмий-
ликнинг давоми сифатида намоён булади. 

Методлар хилма-хиллигига караб, турли мезонлар асосида клас-
сификация килинади. Энг аввало, маънавий, гоявий (шунингдек, 
илмий) ва моддий, амалий фаолият методларини ажратмок лозим. 

Хозирги даврда методология факат илмий билиш сохаси билан 
чекланиши мумкин эмаслиги аён булди ва у албатта, билиш чегараси-
дан чикиши ва Уз сохасида амалиётда хам кулланиши зарур. Бунда 
билиш ва амалиётнинг узвий алокадорлигига эътибор каратмок керак. 

Фан методларининг гурухларга булиниши бир нечта асосларга 
эга. Билиш жараёнида унинг роли ва урни нуктаи назаридан: фор-
мал, эмпирик, назарий, тадкикот, изохлаш, шунингдек, бошка 
методларга ажратиш мумкин. Уз навбатида, билишнинг сифат ва 
сон, билвосита ва бевосита оригинал хамда фаолиятли методлари 
хам мавжуд. 

Метод методикада конкретлашади. Методика далилий матери-
алларни йиташ ва саралаш воситаси, аник фаолият туридир. У мето-
дологик тамойиллардан фарк килса-да, уларга асосланади. 

Усулларни танлаш ва турли методик тадкикот фаолиятида куллаш 
урганилаётган ходиса табиати ва куйилган вазифалар билан харак-
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терланади. Фалсафа методларининг асослари бевосита амалий фао-
лият билан боглик. Фан тарихида методлар янги назарияларни яра-
тиш жараёнида шаклланади. Янгилик яратиш санъати, Ф. Бекон фик-
рича, янгиликлар жараёнида камол топади. Дастлабки тадкикот таж-
рибада шаклланар экан, метод тадкикотнинг бошлангич нуктаси, 
амалиёт билан назарияни богловчи восита сифатида намоён булади. 
Метод ва назариянинг узвий алокаси илмий конунларнинг методо-
логик ролида Уз аксини топади. Хар кандай фанга оид конун инсон-
ни вокеликдаги нарса ва ходиеаларни шу фанга мансуб сохага мое 
фикрлашга ундайди. Масалан, энергиянинг сакданиш конуни бир 
вактнинг узида методологик тамойил булиб, у олий нерв фаолия-
тининг рефлекторлик назарияси, хайвонлар ва инсон ахлокини тадкик 
килишнинг методларидан бири хамдир. 

Илмий тадкикот жараёни тарихан ишлаб чикилган методлар асо-
сида амалга оширилади. Хеч ким хеч качон хакикатни йукдан бор 
кила олган эмас. Албатта, олим изланишлар, хатолар куршовида 
харакат килади. Баъзи холларда бир нарсани излаш жараёнида бу-
тунлай бошка нарса яратилади. 

Фанда, куп холларда танланган метод тадкикотнинг такдирини 
хал килади. Айнан бир далилий материални турли методлар асосида 
урганиш зиддиятли хулосаларга олиб келиши мумкин. Илмий би-
лишдаги т^гри методни характерлар экан, Ф.Бэкон уни йуловчи-
нинг йулини ёритувчи чирок билан киёслайди. 

Нотугри йулдан бора туриб, у ёки бу масалани хал килишда 
муваффакиятга эришишга умид килиш мумкин эмас. Зеро нафакат 
натижа, балки унга элтувчи йул хам тугри булмоги лозим. 

Метод Уз-узидан тадкикотнинг муваффаккиятли булишини таъ-
минлай олмайди, чунки нафакат яхши метод, балки уни куллаш 
махорати хам мухимдир. Илмий билиш жараёнида турли методлар-
дан фойдаланилади. Умумий даражасига кура, улар кенг ёки тор 
куламда кулланилади. Хар кандай фан уз предметини урганишда у 
ёки бу объекгнинг мохиятидан келиб чикувчи турли хусусий ме-
тодлардан фойдаланади. Масалан, ижтимоий жараёнларни урганиш 
методи оламнинг ижтимоий шакли, унинг конуниятлари, мохия-
тининг хусусиятлари билан белгиланади. 

Турли конкрет вазифаларни хал килишнинг зарурий шартлари-
дан бири универсал хусусиятга эга булган умумий фалсафий метод-
ларга мурожаат килишдир. Бу методлар хакикатни англашда умумий 
йулни курсатади. Мазкур методларга фалсафанинг конун ва катего-
риялари, кузатиш ва тажриба, таккослаш, анализ, синтез, индук-
ция, дедукция ва х.к.лар тааллукди. Агар махсус методлар объекг-
нинг конуниятларини Урганишнинг хусусий усуллари сифатида на-
моён булса, фалсафий методлар шу объектларда намоён буладиган, 
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алохида хусусиятлардаги харакат, тараккиетнинг энг умумий кону-
ниятларини урганади. Айнан шу уринда тажриба хал килувчи ахами-
ятга эга. Хар бир метод объектнинг алохида томонини билишга им-
коният яратади. Методлар умумийлик даражаси ва амал килиш дои-
расига кура бир неча гурухга булинади. 

л Фалсафа методлари. Энг кадимги ва кенг таркалган фалсафий 
Диалектика методлардан бири диалектика булса иккин-

^ чиси метафизикадир. Бирок фалсафа метод-
лари булар билан чекланмайди. Бугунги кунда унинг софистика, 
эклектика, аналитик, (хозирги замон аналитик фалсафаси), интуи-
тив, феноменологик, синергетик, герменевтик (тушуниш) ва бош-
ка турлари хам мавжуд. Эндиликда турли методларни бирлаштириш 
жараёни хам руй бермоеда (масалан, Гадамер герменевтикани раци-
онал диалектика билан бирлаштиришга харакат килади). 

Диалектика (юнон. dialektika — бахс, сухбат) табиат, жамият ва 
билиш тараккиёти конуниятлари хамда уларнинг асосида шакллана-
диган умумий тафаккур услуби ва амалий фаолият хакидаги таъли-
мотдир. У грек тилида бахс ва сухбатлашиш санъати, деган маънони 
англатади. Антик дунё файласуфлари уни хакикатга эришиш йули ва 
усули сифатида талкин этганлар. Хозирги даврга келиб диалектика 
оламдаги нарса ва ходисалар доимо узгаришда, узаро алокадорлик ва 
богликдикда, тараккиёт ва ривожланишда, деб тушунишдир. Унга 
кура, оламда уз урнига ва жойига, яшаш вакти ва харакат йунали-
шига эга булган барча нарсалар ва вокеалар бир-бирлари билан бог-
лик в а алокадор тарзда, бир-бирларини такозо этадиган, доимий ва 
такрорланиб турадиган богланишлар оркали намоён булади. 

Масалан, инсоният тарихида бу усулга асосан ёндашилганида, у 
узлуксиз тарзда руй берадиган авлодлар урин алмашуви, бирининг 
урнига иккинчиси келиши, муайян кадриятларни мерос колдириши 
ва янгиликнинг эскиликни инкор килишидан иборат доимий ва так-
рорланиб турадиган жараёндир. Башариятнинг муайян даврида эса, 
шу замоннинг ижтимоий манзарасини белгилайдиган турли ypyF ёки 
кабилалар, давлат, миллат ва халкдар, оким ва йуналишлар, гоя ва 
мафкураларнинг хилма-хил шаклларини куриш, уларнинг бир-бири 
билан узвий алокадорликда намоён булишини кузатиш мумкин. 

Тараккиёт жараёнида авлодлар, даврлар, сиёсий тузумлар, уму-
ман ижтимоий вокеа ва ходисалар уз-узидан автоматик тарзда со-
дир булиб, ном-нишонсиз йуколиб кетмайди. Балки уларнинг бар-
часи инсонлар уртасидаги узаро алока ва муносабатларнинг хосила-
си, ижтимоий жараёнларнинг натижаси, бирор сабабнинг окибати 
сифатида намоён булади. Бир давр иккинчисининг урнига, бир ав-
лод олдингисидан кейин, бир вокеа бошкасининг ортидан содир 
булиб туради. Ана шу абадий ва азалий узлуксизлик, доимий алока-
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дорлик, вактнинг оркага кайтмаслиги ва вокеаларнинг кетма-кет-
лиги тарзидаги богланишлар, ривожланиш ва тараккиёт, оламнинг 
ранг-баранглиги ва уйгунлиги диалектиканинг асосий тамойилла-
рини ташкил килади. 

Фалсафада мазкур тамойилларга асосланган тафаккурни — диа-
лектик тафаккур, ана шундай дунёкарашни — диалектик дунёка-
раш, ёндашувни — диалектик ёндашув, методни — диалектик метод 
деб аташ анъанага айланган. Шу билан бирга, у ёки бу олимнинг 
ушбу тамойилларга асосланадиган дунёкараши, фалсафий таълимот-
лари хам бор. Масалан, Демокрит ва Гераклит диалектикаси, Кант 
ёки Гегель диалектикаси дейилганда ана шундай кол назарда тути-
лади. 

Фалсафа тарихида диалектика тугрисида хилма-хил карашлар 
булган. Антик давр диалектикаси содда ва стихияли булиб, асосан, 
хаётий тажрибага асосланган. Уша даврда "Диалектика" сузини би-
ринчи булиб Сукрот (эр.ав. 469—399 й.) уз фалсафий фаолиятида 
куллаган. Сукрот диалектикани майевтика (харфларни яратиш санъ-
ати) билан таккослаган. Зотан, мулохаза килиш шундай диалектик 
усулдирки, унинг натижасида ракиб нуткидаги ички зиддиятлар 
очилади ёки фикрлаш жараёнида янги ихтилофли фикр-мулохаза-
лар пайдо булади. Сукрот бошкаларни хакикатни излашга даъват 
этар экан, уз онаси доя Фенарети ишини давом эттираяпман, деб 
изохлайди. 

"Диалектика" сузи пайдо булишига кадар антик фалсафада маз-
мунига кура диалектик булган назариялар шакллана бошлаган эди. 
Утмиш мутафаккирлар уз замонида дунёнинг ягона бирлиги сокин-
лик, бу бир бутунлик ичида доимий узлуксиз узгаришлар, яратиш 
жараёни содир булувчи коинот хакидаги фикрларни илгари сурган-
лар. Улар коинот узгарувчанлик ва баркарорликнинг зиддияти си-
фатида тасаввур килганлар. Борликнинг умумий узгарувчанлиги бир 
нарсанинг иккинчи нарсага — ернинг сувга, сувнинг хавога, хаво-
нинг оловга, оловнинг эфирга айланиши ва кайта такрорланиши 
билан характерланади, деб хисоблаганлар. 

Масалан, Гераклит (эр.ав 540—483 й.) умумий узгарувчанлик-
нингуниверсаллигини шундай изохлайди: "Арикда окаётган муай-
ян сувга икки марта тушиб булмайди, чунки янги ва янги сувлар 
окиб келаверади. Узгарувчанликнинг манбаи курашдир". Узгарув-
чанлик антик диалектик назарияда янгини яратмасдан бир-бирини 
такрорловчи жараён сифатида мавхум тушунилган. Айнан шундан 
бири иккинчисини такозо килувчи дунёнинг ягона бирлиги сифа-
тида чексиз коинот образи яратилган. Шунга кура, Гераклит зидди-
ятларнинг айнийлигини яхшилик ва ёмонликнинг бир хил эканли-
гини таъкидлайди. Бу мутафаккир ижодининг конуний натижаси 
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булиб, у реалликнинг назарий молелини яратади. Гераклит зиддият-
лар хак,ида гапирмайди, бу тушунча фанга Аристотель томонидан 
киритилган. 

Аристотель (Арасту) (эр.ав. 384—322 й.) Афлотун таълимотини 
танкидий урганар экан, узгарувчанлик муаммосини тараккиёт оми-
ли сифатида тахлил килади. Унинг диалектикасига хос алохида ху-
сусиятлар, аввало, тараккиётни моддийлик, харакатда, формал ва 
сабабий богланишдалигини тан олишда, янги боскични бошкалари 
билан боглик эмас, деб тушунишда якк° л куринади. Иккинчидан, 
Аристотель зиддиятлар билан боглик булган муаммолар доирасини 
яратади. Зиддиятларнинг мутлак мое келишини инкор килар экан, 
мутлако мое келмаслигини хам инкор килади, бирок уларнинг кан-
дайдир холатида мавжудлигини тан олади. Учинчидан, Аристотель 
формал мантикка асос солар экан, унинг онтологияда намоён билиши 
ва у эса, уз навбатида, мазмунан прогрессив, шаклан мукаммал 
фалсафий методни яратиш зарурлигига олиб келади, деб хисоблай-
ди. Туртинчидан, Аристотель уша даврдаёк бу асосий фалсафий ме-
тоднинг йуналишини белгилаб беради. 

Диалектик метод янги даврда, хусусан, немис фалсафасида, ай-
никса Кант, Фихте, Шеллинг ва Гегель томонидан янада чукуррок 
тахлил килинган. 

Янги даврнинг узига хос хусусияти шундаки, бу даврга келиб 
тараккиётга янгича муносабат шаклланди. Диалектик метод пред-
метларда эмас, балки муносабатларда уз аксини топа бошлади. Бу 
чексизлик хакидаги гояни кайта ишлаш билан боглик эди. Чексиз-
лик гоясининг янгича талкини парадоксал назария шаклида намоён 
булди. Бу Кантнинг планетар системаларнинг туманликдан пайдо 
булганлиги хакидаги гипотезани яратиши билан боглик. Билиш на-
зариясида Кант икки мулохазанинг зиддиятлилиги антиномиясини 
очиб ташлар экан, бунда хар иккаласини етарли асосга эга, деб 
хисоблайди. Масалан: 1. Дунё вактда бошлангич нуктага эга ва за-
монда чеклидир. 2. Дунё вактда бошлангич нуктага эга эмас ва за-
монда чексиздир. 

Кант зиддиятларга эскича, яъни инсон акдининг иллюзияси си-
фатида карайди. У бу зиддиятларни янги назария яратиш жараёнида 
кашф килади, бирок ундан кутилиш йулини курсата олмайди. Улар-
га акднинг хатоси сифатида караш керакми? Хиссий идрок килишда 
хатога йул куйилар экан, акднинг хатолигидан шубхаланиш тугри-
микан? — деган саволларга жавоб излаган Кант акддаги зиддиятлар-
ни бартараф килиш йулини топадики, айнан шу йул позитив диа-
лектиканинг асоси булади. Бунда инсон акди узгарувчанлигининг та-
рихийлиги тан олинади, акднинг хатоси эса тарихий асосга эга булиб, 
у тараккиётнинг чексизлиги, билиш жараёнини тугри тушуниш коби-
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лиятига эга эмас. Кант диалектика методидан янгича фойдаланиш 
имкониятини курсатди, тараккиёт муаммосини янгича куйиш ва кал 
килиш заруриятини эътироф этди. Тараккиётнингянги назариясини 
Кант субъект аклининг диалектик характери билан боглади ва субъек-
тив диалектикани асослаб берди. 

Диалектика тараккиётининг кейинги имкониятлари Гегель фал-
сафасида уз ифодасини топди. 

Гегель диалектикани фалсафа тараккиётининг умумий назария-
си сифатида асослаб берган. Маълумки, урта аср рационализми таж-
рибанинг ахамиятини ва назариянинг эмпирик пайдо булишини 
тан олиши билан характерланар эди. Гегель фикрлари бошкача ха-
рактерга эга. У фалсафа уз хусусиятларини асословчи методга эга 
булмас экан, фан була олмайди, деб хисоблайди. 

Гегель диалектик методни мукаммаллаштириш мумкинлигини 
ва у ягона хакикий методлигини таъкидлайди. 

Фалсафа методи табиат ва рух тараккиётини ифодаловчи фикр 
харакатига адекват булиши лозим. Гегель уз методида шундай адек-
ватликка эришилганлигига ишонади. Гегель диалектикасини тушу-
ниш учун даставвал гегелча диалектиканинг резонанс, салбий, по-
зитив диалектика каби шаклларини тахлил килиш лозим. 

Резонанс (субъектив) диалектика — субъект тафаккури булиб, 
у предметдаги зиддиятларни ифодалайди, бирок мавжуд зиддият-
лардан илгарилаб кетади. Субъект факат буни изохлаш билан кифоя-
ланади,холос. 

Салбий (объектив) диалектика резонанс диалектикадан баъзи 
устуворликка эга, чунки у бошланишидан анча илгарирок харакат 
килади. "У томон", "Бу томон" каби изохлашлар мутлак бутунлик-
ни инкор килади. Салбий диалектика мустах,кам нарсаларни синди-
ришга интилади. Унинг кучи айнан шундадир. Ожизлиги эса, улар-
нинг узидаги чекланганликни изохлар экан, жудаям кам максадга 
эришилади. Унинг натижаси ноль, салбий, тасдикдаш унда хали 
намоён булган эмас. 

Диалектиканинг резонанс ва салбий шаклидан фарк килувчи 
юкорирок шакли ички (имманент) диалектикадир. Бу нафакат ре-
зонанс ва инкор килувчи, балки яратувчи диалектикадир. Чунки у 
предметнинг имманент харакат бирлигидаги тараккиёт мантиги си-
фатида намоён булади. Шунга биноан, фан предметни имманент 
урганади. Предметни имманент урганмок нима? Бу мазмунни соф 
тушунчада исботламок, яъни предметнинг мохиятини исботламок-
дир. Гегель фикрича, диалектик зиддиятлар — рухнинг зиддияти. 
Пировард натижада мазкур зиддиятлар реал борликдаги зиддият-
ларни акс эттирувчи субъект тафаккуридаги зиддиятлар булиб, Ге-
гель уни гоянинг уз-узини намоён килишидаги зиддиятлар сифати-
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да акс эттиради. Гегель фикрича, диалектика мутлакдикдан бошла-
нади ва у билан тугайди. Бу диалектик назардан факат мутлакдик 
реал булиши мумкин. Шунинг учун Гегель диалектикаси мутлак, 
акд фаолиятининг назарияси, мантиги ва методи сифатида намоён 
булади. Таъкидлаш жоизки, идеалистик диалектика булгани синга-
ри материалистик диалектика хам бор. У моддийликнинг яшаш та-
мойиллари, категориялар ва конунларининг ягона, бир бутун тизи-
мини ифодалайди. 

Умуман олганда, диалектик методга кура, агар объектив оламда 
доимий ривожланиш, пайдо булиш ва йукддиш, ходисаларнинг узаро 
бир-бирига утиши булар экан, унда тушунча, категория ва тафак-
курнинг мавжуд шакллари, \аракатчан, узаро боишкдикда, зидди-
ятлар бирлигида булиб, ривожланувчи реал хакикатни тугри акс 
эттириши керак. Шунинг учун диалектиканинг асосий тамойили 
тарихийлик булиб, у предметнинг доимий ривожланишда, узга-
ришда ва харакатдалигини ифодалайди. 

Бизни ураб турган олам ягона бир бутунлик, аник, тизим булиб, 
бир-бири билан узвий боглик предметлар хилма-хиллиги ягоналик-
да, бир-бири билан узаро таъсир ва узаро узвий бокликдикда намо-
ён булади. Шунга мое равишда диалектиканинг яна бир тамойилига 
кура, хар кандай нарсани факат ундаги ички ва ташки томонлар 
мужассамлигини тадкик килгандагина тугри тушуниш мумкин. Диа-
лектиканинг объективлик, конкретлик, детерминизм ва бошка та-
мойиллари хам мавжуд. 

м . "Метафизика" (юнон,—физикадан кейин) 
™ диалектика каби универсал методдир. Бу суз 

илмий муомалага эр. ав. I аерда Аристотелнинг шогирди, унинг шеър-
лари шархдовчиси Родосский томонидан киритилди. Мутафаккир 
асарларини бир тизимга солар экан, у борлик ва билиш хакидаги 
умумий масалаларни физикадан сунг "биринчи фалсафа"нинг (мо-
хият, сабаб ва бошка) иккинчи фалсафадан фаркди хусусий-илмий 
билимларни урганадиган кисми сифатида талкин килган. 

Куп холларда, диалектикага карама-карши деб талкин этилади-
га'н метафизика оламдаги нарса ва ходиеаларни урганишда уларнинг 
муайян вакт давомида нисбатан узгармасдан, алохида турган хола-
тига диккатни купрок каратадиган усулдир. Бу усул кулланганида 
оламнинг намоён булиш шакллари хамда улар билан боглщ булган жа-
раёнларнинг алохида кисми ёки холатига асосий эътибор берилади. 
Вокеа, ходиса ва жараёнларни доимий узгариш холатида урганиш ни-
хоятда цийин булганлигидан, нафакат файласуфлар, балки барча фан 
мутахассислари унинг нисбатан тинч ва узгармай турган холатини 
урганадилар, тадкик этадилар. 

Аслини олганда, олам гарчанд диалектик узгариш ва харакатда 
булсада, бу жараён доимо хам нихоятда тез содир булавермайди. Биз 
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эса дунёдаги нарса, ходиса ва одамларга шунчапик метафизик тарзда 
урганиб колганмизки, гуёкечадан бугуннинг фарки йукдек, кеча курган 
кишига бугун дуч келганимизда унда хеч кандай узгаришлар булмаган-
дай туюлади. Шу маънода, хаётда куп холларда метафизик усулда 
фикр юритамиз, нималаргадир ана шундай муносабатда буламиз. Ас-
лида эса улар хам азалий узгаришлар жараёнига тушган нарса ва 
кишилар эканлигини жуда камдан-кам холларда уйлаб курамиз. Худди 
шундай, бизнинг умримиз хам кечадан эртага караб окиб турадиган 
диалектик жараёндир. Биз хам ана шундай узгариб борамиз, аммо куп 
хомарда бунга унчалик куп эътибор берилавермайди. Шу тарифа мак-
табни тугатиб куйганимизни, ултйганимизни, болаликнинг ортда цол-
ганини гуёки билмай цоламиз... 

Алохида таъкидлаш лозимки, метафизик усулнинг хаётда, илмий 
изланишлар ва фалсафий тадкщотларда хам уз урни бор. Бизда халига-
ча метафизиканинг тушунчалари, категориялари, тамойиллари ва ил-
мий мохияти изохланган ёхуд тадкик этилган асарлар, тадкщотлар 
йук. Крлаверса, уни диалектика билан бутунлай карши килиб куйиш ва 
бу фаркни мутлак зиддият даражасига кутариш хам максадга муво-
фик эмас. Айнан ана шундай ёндашув собик иттифокда диалектикани 
мутлаклаштиришга, метафизикани эса курук ва улик таълимот сифа-
тида карашга, унинг имкониятларидан фойдаланилмаслигига сабаб булди. 

Хозирги замон фанида метафизика уч асосий маънога эга: 
1. Фалсафа умумий ходисалар хакидаги фандир. Бу таълимот-

нинг асосчиси Аристотель булиб, у "нарсанинг биринчи тури" хакида-
ги таълимотдир. Бу маънода, "метафизика" тушунчасини XX аср-
нинг йирик немис файласуфи М. Хайдеггер хам урганади. Унингча, 
бу категория билишнинг объекта ва субъектини бир вактда ифода-
ловчи тушунчадир. 

2. Махсус фалсафий фан онтология, умуман, борлик хакидаги 
таълимот булиб, назария билиш мантоти ва унинг хусусий кури-
нишларидан мустаснодир. Шу маънода, бу тушунча Fap6 фалсафаси-
да утмишда хам (Декарт, Лейбниц, Спиноза ва х к ), хозирда хам 
кенг кулланилади. 

3. У билиш (тафаккур) ва харакатни фалсафий тушуниш маъ-
носида диалектикага карама-карши куйилади. Бунда шу маънодаги 
тушунча, яъни антидиалектика хакида суз боради. Унинг энг асосий 
хусусиятларидан бири бир томонламалик билиш жараёнининг фа-
кат бир кисмини мутлаклаштиришдир. 

Фалсафа тарихида метафизика (диалектика каби) хеч качон узгар-
масдай колмаган. У турли тарихий шаклларда намоён булган. 

Эски метафизика XVII—XIX аср фалсафаси ва фанида айникса 
камол топди (метафизик материализм, натурфалсафа, фалсафа та-
рихи ва х-к.) Метафизиканинг бу шаклига хос хусусият умумий 
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узаро алокадорлик ва тараккиётни инкор килиш, оламга бир бутун 
тизимли ёндашувнинг йукдиги, тафаккурнинг иккиланувчанлиги, 
умумий дунёвий алокадорликнинг тугаганлигига ишонишдир. 

Эски метафизик тафаккур услуби шаклланишининг объектив 
асослари бутуннинг алохида элементлари хусусийликни, алохида 
томонлар (фикран) нима учун бир бутунликдан айри холда булиши 
ва бир-бири билан боглик булмаган холда ривожланишини тушун-
тириш заруриятидир. Бу усул кундалик турмушда, акл даражасида, 
предмет тараккиётидаги алока муносабатларда зарур ва тугридир. 
Шунинг учун метафизиканинг бу шакли предметлардаги баркарор-
ликни, улардаги узгаришларни тизимли урганиш, тараккиётнинг 
манбалари ва механизмларини аникдаш билан боглик. XIX—XX аср-
ларда эски метафизикадаги кескин курашда тараккиёт гоясининг 
янги далиллар билан мустахкамланиши икки мухим натижага олиб 
келди: диалектик тафаккурнинг янги услублари пайдо булди; XX 
аерда эски метафизиканинг илмий далилларини инкор килувчи янги 
метафизика шаклланди. 

Янги метафизика эски метафизикадан фаркди уларок, нарсалар-
нинг умумий алокадорлигини ва улар тараккиётини инкор килмайди. 
Бу фандаги ва жамиятдаги буюк кашифиётлар даврида абсурддир. 
Антидиалектика янги шаклининг асосий хусусияти — тараккиётни 
изохлашнинг турли вариантлари ва йуллари ни излашдан иборат. 

Буни куйидаги йуналишларда тушуниш мумкин: 
а) энг умумий, абадий усиш, узгариш ёки аксинча кичрайиш 

(текис эволюционизм) тарзида; 
б) худди сифат узгаришлари каби сакрашлар занжири (катас-

трофам) шаклида; 
в) такрорлаш сифатида катъий линияли йуналишга эга булган 

доимий жараён (тугри чизикди ривожланиш) холатида; 
г) хеч кандай янгиликларсиз айлана доирасидаги абадий харакат 

куринишида; 
д) мохиятидан зиддият келиб чикувчи харакат сифатида; 
е) прогресс сифатида, яъни оддийдан мураккабга, пастдан 

юкорига интилиш тарзида. Тараккиётнинг узаро алокадорлик ва таъ-
сирнинг бошка аралаш изохдари хам булиши мумкин. 

Метафизиканинг турлари хар хил асослар, мезонлар билан фарк-
ланиши мумкин. Билишнинг метафизик методи — бюрократизм, 
консерватизм, волюнтаризм ва хк. Амалий фаолиятнинг бошка бир 
томонлама харакатлари тарзида намоён булиши хам мумкин. 

Билимнинг метафизик усуллари турлича булиб, идеализм, сен-
суализм, рационализм, эмпиризм, догматизм, релятивизм ва бош-
Ка шаклларда намоён булиб, билимнинг алохида шакллари натижа-
ларини мутлакдаштириш жараёнида пайдо булади. 
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Софистика Софистика фалсафий методлар жумласидан 
булиб, кадимги Юнонистонда мил. ав. V ва 

IV асрнинг биринчи ярмида ижтимоий-сиёсий хаётда хусусий бир 
йуналиш сифатида пайдо булган. 

Софистика намояндалари Пратагор, Горгий, Гиппий, Антифонт 
ва бошкалардир. Софистиканинг пайдо булиши антик Юнонистонда 
иктисодий тараккиётга булган эхтиёж билан 6ОЕЛИК. Бу оила ypyF 
анъаналаридаги тургунликни бартараф килиш, янги ижтимоий-
сиёсий узгаришларга эхтиёж даври эди. Софистиканинг инкирози 
эрамиздан аввал IV аср урталарида бошланди. Эрамизнинг II асрида 
классик юнон софистларининг гоя ва услубларини кайта ишлашга 
интилувчи янги оким пайдо булди. 

Софистика мавжуд назария ва маълумотларни сакдашга интила-
ди. У янги фикр эски фикрнинг бир кисми эканлигини асослашга 
ёки мантик конунини тузиб, мавжуд билимлар тизимини барча 
зиддиятлардан тозалашга харакат килади. Бу методдан семантик ва 
мантикий конунларда исталган нарсани исботлаш учун фойдалани-
лади. Купгина дарслик ва кулланмаларда бу ибора юнон тилидаги 
"sopism" сузи асосида, яъни атайлаб хилма-хил маънога эга булган 
тушунчаларни ишлатиш оркали керакли, аммо хакикатга тугри кел-
майдиган, кучма маъно-мазмунга эришиш усули, деб таъкидланади. 
Буусул кулланилганда фикрнинг мазмуни кучма маънода баён килина-
ди, яъни "К,изим, сенга айтаман, келиним, сен эшит ", деганга ухшаш 
Холат назарда тутилади. У, нафакат, кадимги Юнонистон, балки 
урта асрларда Европада хам кенг таркалган. Агар буусул ёлюн хуло-
саларга олиб келса, нега уз даврининг купгина доно кишилари ундан 
фойдаланганлар, деган савол тутлиши мумкин. Маълумки, инсоният 
тарихида хурфикрлилик ва ижтимоий-сиёсий жараёнларга муноса-
батни тугри ифодалашнинг иложи колмаган замонлар куп булган. Бун-
дай холни инквизиция хукмрон булган урта асрлар Европасига хам 
татбик этиш мумкин. Уша даврда хам купгина зиёлиларнинг ана шу 
усулга суянмасдан иложи йук эди. Умуман олганда, фалсафада "дуппи 
тор келибколган "ана шундай замонларда фикрни Гулханийнингмаш-
хур "Зарбулмасал " асари каби ифодалаш холлари учраб туради. Буни 
урта асрлар Европасига нисбатан олсак, унда Сервантеснинг "Дон 
Кихот "асари нима сабабдан шундай ёзилганлиги, унинг бош кахрамо-
ни эса нима учун шамол тегирмонларига карши жанг щлганлиги ва бу 
лавхалар замирида кандай ботиний мазмун яширингани аник булади. 

Софизм — карама-карши фикрлар асосида ихтиёрий танланган 
фойдали мулохаза булиб, унинг ёрдамида хар кандай нарса ёки 
фикрни исботлай олиш мумкин. Масалан, Аристотелнинг ёзишича, 
бир афиналик аёл углига, жамоа ишларига аралашма, чунки агар 
тугри гапирсанг, сени одамлар; ёлгон сузласанг — Худолар ёмон кура-
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ди, деган экан. Софнзмга кура афиналик аёлга шундай рад жавоби 
бериш мумкин: сен жамоа ишларида иштирок килишинг керак, 
чунки тугри сузли буласан ва бунинг учун сени Худолар хам, одам-
лар хам яхши куради. 

Софистика мавжуд билимлар тизимидан зиддиятларни сикиб 
чикаради, бу билан эски ва янги билимларни муросага келтиради. 
Софистика инсон билими доирасида чексиз релятивизмни улуптай-
ди. Предмет хакида хар нарса дейиш мумкин. Кандай максад кузлан-
масин, сузлар ифодасида хеч кандай чегара йук (масалан, асал — 
ширин; асал — аччик; курюн _ айланасимон, кургон — туртбурчак 

ва х-к.) шунга кура софист — мохир уста, сузамол донишманд маъ-
ноларини англатади. 

Софистикага факат салбий муносабатда булиш ноуриндир. У одатда 
янги т я , назария ва турмуш шароитининг пайдо булиши билан 
боглик- Софистика билиш тизимидаги мантикий зиддиятларни аник-
даш, эски билим тизимини кайта куришда зарурий элемент сифа-
тида намоён булади. Софизм муайян, яхлит хусусиятга эга, чунки 
ходисага таъсирчан булиб, эски нарса хавф остига олинади. Шу-
нинг учун хар кандай софизм узига хосдир. 

Софистика кадимги Европа тафаккур услубининг асоси булиб 
хизмат килди. Аммо софистикани танкид килиш оркали антик давр 
фалсафаси дунёнинг янгича концепциясига эришди. Бу концепция 
фикр ва борлик айнийлигига асосланади. У Аристотель фалсафасида 
узининг нихоясига етди ва насронийликда мустахкамланди. Шу маъ-
нода, софистика инсоният тафаккурининг умумий тараккиётида уз 
урни ва ахамиятига эга. 

Эклектика Эклектика хеч кандай билим фаолияти би-
лан богланмаган, бир-бирига зид далиллар-

га асосланади ва оламни бузиб ёлгон акс эттиради. У билим тизими 
ривожидаги йуналиш, у хеч кандай ягона назарий асосга эга эмас 
ва баъзида объектни урганишнинг зиддиятли жихатларини харак-
терловчи билим элементларидир. 

Методологик усул сифатида эклектика биринчи марта кадим-
ги юнон фалсафасида пайдо булди ва иктибосларга асосланган урта 
аср схоластик бахсларида, янги давр XV—VIII асрлар фалсафий бахс-
ларида кенг фойдаланилди. У хозирги даврда хам реклама ва ташви-
котда, оммавий коммуникация тизимида кулланилиб, инсон пси-
хикасидаги анъаналар, куникмалар, интилишларни буртгиради. Бун-
дай усулнинг бемаънилигини Сукрот ва Аристотелдан бошлаб, 
хозирги давр мутафаккирларигача танкид киладилар. Аммо бу ундан 
фойдаланилмасликни англатмайди. Эклектика олам, нарса ва ходи-
саларнинг бир бутунлигини, умумий асосларини парчалаб ташлаш 
услубига таянади. 
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Синергетика Хозирги замон фанида синергетика методи 
кенг кулланилмокда. 

Синергетика с^зи юнонча ("синергена") булиб, келишув, хам-
корлик, узаро таъсир каби маъноларни англатади. Герман Хакен-
нинг фикрича, синергетика куп кисмлардан иборат булган, узаро 
мураккаб алокдцорликдаги компонентлар тизимини урганади.1 Бу 
сузни Хакен хамкорликдаги харакат билиб, бутуннинг тизим сифа-
тида акс этувчи к,исмларининг келишилган фаолияти маъносида 
талкин килади. 

Барча таълимотлар пайдо булади, ривожланади ва, них,оят, эс-
киради. Хакен синергетикаси хам ворисийликка асосланган. Унинг 
давоми булган И. Шеррингтоннинг синергетикуслуби, С. Уламнинг 
синергияси, И. Забусскийнинг синергетик йуналишлари ана шулар 
жумласидандир. 

И. Шеррингтон синергетик ёки интегратив тафаккурни мускул-
лар харакатининг бошкарувида (орка мия) асаб системасидаги ке-
лишилган таъсирни изохлаш усулидир, деб тушунади. С.Улам эса 
ЭХМнинг биринчи авлоди вакилларидан бири булиб, у синергия-
нинг, яъни машина ва унинг оператори орасидаги узлуксиз хам-
корликнинг фойдалилиги, ахамиятининг хозирги замондаги таъси-
рига эътиборни каратади. 

И. Забусский 60-йилнинг урталарида линиясизлик масалаларини 
хал килишда аналитик жихатдан чекланганлик бир ёкдамаликка 
йул очганлигини таъкидлайди. Линиясиз математика ва физика ма-
салаларида синергетика усулининг татбик этилишини одатдаги ма-
тематика хисоблаш машинасининг фаолиятини тахлил килиш би-
лан киёслайди. 

Хозирги даврда И. Пригожиннинг синергетика тугрисидаги фикр-
лари хам купчиликнинг эътиборини тортмокда. 

Юкоридаги барча холатларда узлуксиз харакат хакида суз бора-
ди. Синергетика оркали содда тизимлардан мураккабларини яратув-
чи улик табиатдаги уз-узидан харакатнинг тамойили шаклланди. 
Синергетика билан физикада эволюцион йуналиш пайдо булди ва 
фан ижодкорликдан янгилик яратиш тушунчаси томон ривожланди. 
Синергетика макроскопик даражаларга тасодифийликни фанга ки-
ритди ва бу билан механика методларини макроскопик даражага, 
яъни микродунё масалаларига татбик килди. 

Синергетика нисбийлик назариясидаги энергия ва нарсанинг узаро 
бир-бирига утишини тасдикдайди ва нарсаларнинг пайдо булишини 
узига хос тарзда изохлайди. У биз яшаётган макросистемалар кандай 
пайдо булган лиги масаласини хал этишга харакат килади. 

'Хакен Г. Синергетика. М: Мир, 1980. 240-бет. 
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Синергетика назариясида энергия кристалл сифатида кртиб крла-
ди ва кинетикликдан потенциалликка айлана бошлайди, деб Тал-
лин кдлинади. Бунга кура, нарса котиб к,олган энергиядир. Энер-
гия —фаолиятнинг ишлаб чик,ариш кобилиятини характерловчи ту-
шунча, лекин хозирда энергия нафакат механик фаолият, балки 
янги структураларни яратувчиси сифатида хам урганилмокда. Си-
нергетика табиатдаги эволюция ниманинг хисобига содир булиши 
мумкинлигини асослайди. Барча янги струкгуралар яратилаётган жойда 
энергиянинг кучли тулки ни ва мухит билан алмашинув зарур (эво-
люция хаёт каби), метаболизмни талаб килади. Агар осмон жисмла-
ри эволюциясида биз ишлаб чикаришнинг натижасини кузатсак, 
синергетика табиатни яратиш жараёнини урганади. Синергетика нис-
бийлик назариясининг хулосаларини тасдикдайди: энергия олам-
нинг янада юкорирок даражаларини яратади. Бу борада Архимед 
сузини такрорлаб, шундай дейиш мумкин: "Менга энергияни бе-
ринг ва мен дунёни яратаман". 

Хуллас, синергетика — оламнинг уз-узини ташкил этиши, макон 
ва замонда нарса ва вокеаларнинг азалий кетма-кетлиги, узаро ало-
кадорлиги, уларнинг муайян тизимлардан иборат сабабий богланишлар 
асосида мавжудлигини эътироф этишга асосланган илмий карашлар 
мажмуидир. Бу таълимотни диалектика асосида шаклланган ва уни 
тулдирадиган илмий карашлар мажмуаси дейдиганлар хам бор. Уларга 
Карши уларок, диалектика энди керак эмас, уни синергетика билан 
алмаштириш лозим, деб хисобловчилар хам йук эмас. 

Бизнингча, синергетиканинг XX аср охиридаги шахдам одимлари 
урта асрларда Европада аник фанлар сохасида индукция ва дедукция 
усулларининг мувафаккиятли куллангани, катта мавкега эга булгани 
ва пировард натижада, фалсафий методга айланганини эслатади. 
Синергетикани XX аср табиий фанларининг фалсафа сохасига кири-
таётган энг катта ютукларидан бири сифатида бахолаш мумкин. 
Аммо, бу синергетика диалектикани фалсафадан бутунлай суриб чи-
Каради, дегани эмас. Зеро, фалсафада хар бир таълимот, услуб ме-
тоднинг уз урни ва фаолият доираси бор. Диалектиканинг фалсафа-
даги ахамиятига келганда эса, унинг ижтимоий билимлар сохасидаги 
урни, кадр-киммати нихоятда катта ва у фалсафанинг асосий ме-
тодларидан бири булиб колаверади. 

„ Умумилмий йуналишлар ва тадкикот метод-умумилмии , , . л а Р и х х а с Р фанида ривожланди ва хозир *>а AViyillH , , , , 
.„ кенг кулланилади. Улар фалсафа ва хусусии тадкикот методлари , , ^ „ 

фанларнинг фундаментал назарии-методо-
логик хулосалари орасида боюювчи метод сифатида намоён булади. 

Умумилмий методлар ахборотлаштириш, моделлаштириш, изо-
морфизм, структурлизм, функционализм ва х-к.лардир. Бу тушун-
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чаларнинг характерловчи хусусиятлари, биринчидан, улар мазму-
нидаги хосса, белги, тушунчаларнинг хусусий фан ва фалсафа ка-
тегориялари билан аралашганлигида, иккинчидан, математик наза-
риялар воситасида формаллаштириш ва аникдик киритишдадир. Агар 
фалсафа категориялари узида энг умумий, яъни конун даражасини 
ифодаласа, умумий тушунчаларга мавхум умумийлик (бир хиллик) 
хос булиб, уларни мавхум-формал воситаларда ифодалашга имко-
ният яратади. 

Умумилмий тушунча ва концепциялар асосида билиш тамойил-
лари ва методлари шаклланиб, улар фалсафа методологиясининг 
хусусий илмий билим ва методлари билан оптимал узаро таъсир ва 
алок,асини таъминлайди. 

Юк;оридагиларнинг асосий роли фалсафий ва хусусий илмий 
билим ва унга мое методларнинг узаро бир-бирига утишини таъ-
минловчи орал и к, характерга эгалигидир. 

Хусусий илмий методлар, яъни олам харакатининг маълум шак-
лига мое келувчи фаннинг у ёки бу сохасида цулланиладиган усул-
лар, билиш тамойиллари, тадкикот ишлари йигиндисидир. Улар ме-
ханика, физика, кимё, биология ва ижгимоий-гуманитар фанларга 
хос методлардир. 

Фан (дисциплинар) методлари, яъни фанларнинг тараккиёти 
жараёнида пайдо буладиган ёки фаннинг у ёки бу сохдсига тааллук-
ли, у ёки бу фанда кУлланиладиган усуллар тизими. Хар кандай 
фундаментал фан предметининг алохида хусусиятига ва тадкикот 
методларининг хилма-хиллигига эга булган фанларнинг (дисцип-
лина) комплексини ташкил килади. 

Фанлараро тадкикот методлари илмий фанларнинг интеграция-
сига асосланган синтетик, интеграл усулларнинг (турли методоло-
гик даража элементларининг мое келиши натижаси сифатида) йи-
гиндисидир. 

Бугунги кунда илмий билишда аник шароитни хисобга олиб 
амалга ошадиган турли методларнинг мураккаб динамик бир бутун 
тизими шаклланган. 

ф . Фалсафанинг илмий билишдаги методоло-
' гик ахамияти Урганилар экан, энг аввало, методологик _ .. бу масалани хал килиш жараёнида шакл-

ахамияти л анган икки моделга тухтаб утиш лозим. 
Биринчидан, фалсафий йуналиш (натурфалсафа, фалсафа тари-

хи ва х-к.) булиб, унинг асосий максади бевосита фалсафа тамо-
йилларидан илмий назарияларнинг якуний хулосаларини чикариш, 
шунингдек, мавжуд фаннинг махсус концептуал аник материалла-
рини тахдил килишдир. Бу Шеллинг ва Гегель ижодига хос булган 
йуналишлардир. 
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Иккинчидан, позитивизм, яъни фан узи учун фалсафа. Фалса-
фанинг роли хусусий-илмий билишда ё мутлакдаштирилади (би-
ринчи модель) ёки пасайтирилади ёхуд умуман инкор кдлинади. 
Икки х;олатда хам маълум даражада позитив ижобий натижага эри-
шилган булса-да, бирок; бу муаммо туда хал килинмаган. 

Билиш ва фалсафа тарихи унинг фан тараккиёти жараёнига таъ-
сири ва натижаси куйидаги асосий хулосаларда намоён булади: 

1. Фалсафа илмий билишнинг барча боскичларига у ёки бу да-
ражада ва, айникса, янги фундаментал назария яратишга тулакон-
ли таъсир килади. Бу илмий революциялар жараёнида, тушунча ва 
тамойилларнинг «туб бурилиш» даврида фаол намоён булади. Ал-
батта, бу таъсир хам ижобий, хам салбий булиши мумкин, бу эса 
оламнинг "яхши" ёки "ёмон" фалсафа билан бошкарилиши демак. 
Ёмон фалсафа, В. Гейзенеберг фикрича, яхши физикани илдизи-
гача куритади. 

2. Фалсафанинг илмий билиш тараккиётига таъсири прогноз-
лаштириш функцияси билан хам характерланади. Унинг негизида 
бирон бир гоя яратилиб, унинг илмий ахамияти жуда катта давр 
Утгандан сунт тасдикданади (масалан, антик даврдаги атомизм гояси). 
Ундан ташкари, фалсафа тамойиллари мушохададан назария тадки-
кот жараёнига Утишда селектив функцияни бажаради. Жуда куп 
мушохадалардан сунг олим факат шахсий фалсафий тасаввурларига 
мое келувчи хулосаларни танлайди. 

3. Фалсафий тамойилларнинг илмий тадкикотга таъсири доимо 
бевосита эмас, балки мураккаб билвосита йул, бошка методологик 
даражалардаги шакл ва концепциялар оркали амалга оширилади. 
Бунда фалсафа тамойилларининг илмий билишда намоён булиши, 
уларнинг уз навбатида чукурлашуви, мукаммаллашуви, ривожла-
нишини ифодалайди. 

4. Фалсафа методлари илмий билиш жараёнида доимо хам туда 
намоён булмайди, улар факат назарда тутилиши, билишда онгли 
ёки онгеиз равишда кулланилиши мумкин. Бирок *ар бир фанда 
умумий ахамиятга эга булган элементлар мавжуд булиб, (масалан, 
конунлар, категориялар, тушунча, сабаб ва х-к.) улар хар кандай 
фанни фалсафий мазмунга эга амалий мантикка айлантиради. 

5. Фалсафа тамойиллари фанда умумий универсал нормалар си-
фатида намоён булиб, энг юкори даражадаги методологик дастур 
вазифасини бажаради. Бу дастур катъий схема, стереотип булмас-
дан, балки тадкикотчи учун узгарувчан ва динамик булиши ло-
зим. 

6. Фалсафа реалликнинг универсал моделини яратади ва у орка-
ли олим тадкикот предметини урганади. Билишнинг воситаларини, 
категориялар, тамойиллар, тушунча ва х-к. ни кадриятли, дунёка-
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рашли йуналишларни танлайди. Билиш жараёнининг умумий кону-
ниятлари хакидаги билимлар билан куроллантиради. 

7.Фалсафий-методологик тамойиллар ёрдамчи, хакикатнинг ме-
зони функцияларини хам бажаради. Ана шу тарзда фалсафа метод-
ларининг хусусиятлари узига хос тарзда намоён булади. 

Юкорида биз метод ва методологияга оид масалаларни киска 
тахлил килдик. Уларнинг хар бири учун алохида тадкикот, китоб 
ёки рисолани багишлаш мумкин. Бу эса мазкур йуналишдаги тадки-
котларнинг келажакда давом этиши лозимлигини англатади. 

Такрорлаш учун саволлар 

1. "Метод" ва "Методология" деганда нимани тушунасиз? 
2. Диалектик методнинг мохиятини сузлаб беринг. 
3. Метафизика, софистика ва экликтика тушунчаларининг мохияти-

ни кандай ифодалайсиз? 
4. Синергетика хакида нималарни биласиз? 

Амалий машгулот саволлари 

1. "Метод" ва "Методология" тушунчалари. 
2. Диалектика ва метафизика методларининг мохияти ва мазмуни. 
3. Софистика ва экликтика тушунчалари. 
4. Синергетика ва унинг ахамияти. 



Туртинчи булим 

ДУНЁНИ АНГЛАШ ВА БИЛИШ 

1-боб 
О Н Г 

1 - мавзу 

ОНГ ВА РУХИЯТ 

Онг нима? Инсон азал-азалдан узигагина хос булган 
онгнинг нима эканлиги тугрисида уйлаб, 

бахслашиб келади. Бу бахсларнинг бир жихдти, онг табиат махсули-
ми ёки инсон онги илохий яратилганми? деган масаладан иборат. 
Иккинчи жихати эса, инсон дунёни доимо бир хил англаганми? 
Яъни, асрлар давомида инсон онги такомиллашиб келганми ёки 
хамон уша-ушами? деган муаммо билан боглик,-

"•Узингни билсанг, оламни биласан", — деган эди Сукрот. Афо-
ризмга айланиб кетган бу фикр ортида олам каби инсон хам сиру 
синоатларга бой, у узини билиш оркали олам мохиятини англашга 
йул очиши мумкин, деган гоя ётибди. Шу маънода, инсон узини 
ташки оламдан ажратиб, алохида бир муъжиза ва тадкикот мавзуи 
сифатида урганишга харакат кила бошлаган пайтдан буён уни уйлан-
тириб келаётган муаммолардан бири онгнинг мохияти, унинг келиб 
чикиши масаласидир. 

Шу нуктаи назардан Караганда, онгнинг табиатини англаш ма-
саласи — энг кадимий фалсафий масалалардан бири, дейиш мумкин. 
Гарчанд онг ва унинг турли хусусиятлари инсонга хос ходиса сифа-
тида психология, адабиёт, социология каби фанларнинг тадкикот 
мавзуи доирасига кирган булса-да, онгнинг мохияти, унинг турли 
куринишлари уртасидаги муносабат каби масалаларни Урганиш би-
лан айнан фалсафа шугулланади. 

Онгнинг мохияти масаласи энг кадимий муаммолардан бири экан, 
уни англаш жараёнида турли хил жавоблар булганлиги табиий. Бу 
саволга энг кадимий жавоб диний ва мифологик карашлар доира-
сида берилган. 

Онгни диний тушуниш уни илохий ходиса, Худо яратган муъжиза 
тарзида талкин килишга асосланади. Купгина динларда инсон онги 
буюк илохий акднинг миттигина акс этиши, унинг намоён булиш 
шакли тарзида тавсифланади. Инсон танасидаги рух бизнинг истак 
ва фикрларимизнинг ташувчисидир. Жон улиши билан онг хам ула-
ди. Бундай карашларнинг илдизи жуда кадимий булса-да, улар хамон 
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узининг куплаб тарафдорларига эга. Зеро, у олам ва одамнинг яра-
гилганлиги масаласи билан бевосита богликдир. Кимда-ким олам ва 
одам яратилганлигини тан олар экан, онг хам Яратганнинг кудрати 
эканлигини тан олиши табиий. 

Онг моддийликнинг мияда акс этиши деб тушунишда, унинг 
мохияти инсон танаси фаолияти билан боглаб талкин этилади. Бун-
дай карашлар хам тарихий илдизларга эга. XVIII асрга келиб онгни 
бевосита инсон мияси фаолияти билан боглашга харакат килган 
карашлар хам шаклланди. Айни пайтда материалисток йуналиш но-
мини олган бундай ёндашувлар доирасида онгнинг мохиятини бу-
зиб талкин килиш холлари хам пайдо булган. Фалсафа тарихида 
"Вульгар материализм" деб ном олган оким намояндаларининг караш-
лари бунга мисол була олади. Уларнинг фикрича, худди жигар саф-
ро ишлаб чикаргани каби мия хам онгни ишлаб чикаради. Бундай 
ёндашув натижасида онг идеал эмас, балки моддий ходиса, деган 
хулоса чикади. Вахоланки, сафрони куриш мумкин, аммо онгни 
куриб хам, ушлаб хам, улчаб хам булмайди. 

Хуш, онг тарихан качон ва кандай омиллар таъсирида шакллан-
ган? У хакикатан хам мия билан богликми? 

Онг тарихи инсоннинг инсон булиб шакл-
нг тарихи лана бошлаши тарихи билан богликдир. 

Узок вакт давомида инсон, унинг онги планетар, яъни Ер шари 
доирасидаги ходиса сифатида караб келинди. Хозирги замон фани 
масалага кенгрокдоирада ёндашиш зарурлигини курсатмокда. Чун-
ки фан далиллари инсон пайдо булишини факат Ерда кечган 
жараёнлар билан чеклаб куйиш тугри эмаслигини, у коинот эво-
люциясининг табиий хосиласи эканлигини тобора чукуррок ис-
ботламокда. 

Инсон биологик ва ижтимоий харакатнинг ташувчиси экан, хара-
кат шакллари уртасидаги узвий алокадорликни, унинг юкори шакл-
лари куйи шаклларига боЕЛИкдигини, таянишини, улардан усиб 
чикишини унутмаслик лозим. Бошкача айтганда, улар Уртасида уз-
вий алокадорлик мавжуд. 

Онг тарихи Куёш системаси ва унда миллионлаб йиллар даво-
мида содир булган узгаришлардан хам айрича олиб каралиши мум-
кин эмас. Айнан мана шу жихатдан олганда, онгнинг шаклланиши-
ни космик ходиса сифатида караш хам мумкин. 

_ Онг инъикоснинг олий шаклидир. Хуш, Инъикос 
инъикос деганда нима тушунилади. Инъи-

кос муайян таъсир натижасида пайдо булади. Бунинг учун эса, хеч 
булмаганда, иккита объект ва улар уртасида узаро таъсир булиши 
лозим. Энг умумий маънода, хар кандай нарсаларнинг у билан му-
носабатда булган бошка нарсалар таъсирини муайян тарзда акс эт-
тириш хоссасига инъикос дейилади. 
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Шу маънода инъикос х,амма жойда мавжуд. Айни пайтда хар бир 
холатда у узига хос хусусиятга эгадир. Чунончи, нотирик табиатда-
ги инъикос билан тирик табиатдаги инъикос бир-биридан тубдан 
фарк, килади. Нотирик табиатда инъикос оддийлиги билан ажралиб 
турса, тирик табиатда у мураккаб характер касб этади. 

Инсон онги жуда мураккаб ва куп киррали ходисадир. У хакда-
ги к,араш ва тасаввурлар кишиларнинг турли хаёт тажрибаларига 
таяниб ёндашуви хамда талкин этишларига богликдир. Онгнинг 
мохияти ва мазмунининг намоён булиш кирраларини тушунишда 
миллий-маданий анъаналар, диний, ижтимоий кадрият ва мулжал-
ларнинг таъсири катта. Шу билан бирга, нотирик табиатда инъи-
кос пассивлиги, тирик табиатда эса фаоллиги билан ажралиб ту-
ради. Тирик табиатда инъикос ташки таъсир натижаларидан фаол 
фойдаланишни Келтириб чикарувчи ахборотли инъикос шаклини 
олади. Онгнинг фалсафий талкини инсон маънавий ва рухий хаёти 
намоён булишининг барча шаклларини бирликда ва яхлитликда 
олиб тахлил килиш имконини беради. Шунингдек, уларнинг во-
келик билан муносабатлари (алокадорлик холати)ни назорат килиш, 
тартибга солиш ва бошкариш усулларини урганиш тамойилларини 
яратади. 

Айни пайтда ахборотли инъикоснинг узи тирик табиатнинг хар 
бир даражасида янада мураккаблашиб, узига хослик касб этади. Мана 
шундай мураккаблашув жараёни психик инъикоснинг шакллани-
шига замин яратди. Айнан психик инъикос даражасида вокеликка 
фаол муносабат хам шаклланади, инъикоснинг илгарилаб бориши-
дан эса, уз навбатида, унинг узига хос, юкори шакли булган онг-
нинг пайдо булишига имконият яралди. 

_ Инсон мияси нозик, мураккаб тузилишга инг ва мия r u . „ 
эга булган тизимдир. Айнан унинг мурак-

каблиги онг пайдо булиши мумкинлигининг асосий шартидир. Бун-
дай холат хам узок давом этган эволюциянинг табиий хосиласидир. 

Аммо юксак даражада ташкил топган миянинг узи хам хали онг 
пайдо булиши учун етарли эмаслигини унутмаслик лозим. Бу мия 
нормал функционал фаолият курсатиши зарур. Ва нихоят, нормал 
функционал фаолият курсатувчи мия сохиби ижтимоий муносабат-
ларга тортилган булиши шарт. 

Шу уринда вульгар материалистлар карашларига яна бир марта 
мурожаат килиш лозим. Агар улар хак булганида эди, хайвонот ола-
мига тушиб колган инсон болаларида хам онг шаклланган булиши 
керак эди. Улар хайвонлар орасида булганида хам жигар сафро иш-
лаб чикараверади. Аммо, мия онгни ишлаб чикармайди. Бундан онг-
нинг ижтимоий-рухий ходиса эканлиги ва у факат жамиятдагина 
шаклланиши мумкинлиги хакидаги хулоса келиб чикади. 
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Онгнинг мохиятини англашда уни ижтимоий ходиса сифатида 
олиб к,араш мухим ахамиятга эга. Инсонни хайвонот оламидан аж-
ралиб чик,ишида ва биологик мавжудотдан ижтимоий мавжудотга 
айланишида мухим роль уйнаган омиллар онгни хам шаклланишида 
замин булиб хизмат килган. Бу омиллар сифатида узок, аждодлари-
мизнинг бирликда хаёт кечиришлари, узаро ахборот узатишга булган 
эхтиёж, атроф-мухит шароитига «сунъий» равишда мослашишга 
булган мойиллиги ва нихоят, «мехнат» к,илишга Органа боришини 
курсатиш мумкин. 

Ана шу омиллар таъсирида охир-ок,ибат инсоннинг ташки му-
хитни узгартирувчи фаоллиги намоён булиб борган. Шу нуктаи-
назардан инсон хаёти учун зарур шароитни узининг фаоллиги ор-
кали таъминлай олиш имконияти, мехнат килиш кобилияти, онг-
нинг шаклланиш жараёни узвий боглик, равишда кечган. Бу борада 
хар бир авлод томонидан эришилган натижа кейингилари учун Узи-
га хос ижтимоий-маданий мухит вазифасини утаб келди. Кишилар-
нинг воцеликка шу тарздаги амалий узгартирувчан фаолияти таъси-
рида уларнинг онги хам узок ривожланиш боскичларидан утиб кел-
мокда. Онгимиздан мухим Урин олган мавжуд билимларимиз узок 
давом этган хам табиий, хам ижтимоий эволюция жараёнининг 
махсули эканлиги хам шундандир. 

Бизнинг онгимиз кандай булиши куп жихатдан инсоният томо-
нидан эгалланган кайси билимларни кай даражада узлаштирилгани-
га хам богликдир. Бунда ижтимоий тарихий шароит билан бир катор-
да, кишиларнинг рухий холати, имконияти ва мойиллигининг хам 
таъсири кучлидир. 

Онг психик инъикоснинг Узига хос, юксак 
Онг ва рухият шаклидир. Аммо, бу психика ва онг тушун-

чаларини айнанлаштириш учун асос була олмайди. Негаки, психика 
хайвонларга хам хосдир. Гап инсон психикаси хакида кетганда хам, 
у онг тушунчасига нисбатан кенг камровлилик касб этишини унут-
маслик лозим. 3. Фрейд фикрича, психика онгсизлик, онг ости ходи-
саларини ва онгнинг узидан иборат уч катламдан ташкил топган. 
Инсон хаёти, фаолиятида онг билан бир каторда онгсизлик ва онг 
ости ходисалари хам мухим ахамиятга эга. 

Психологлар фикрича, инсон фарзандининг камол топа бориши 
билан бир каторда куплаб функциялар онг назорати остидан чикиб, 
автоматик характер касб этиши билан характерланади. Айтайлик, 
биринчи марта машинага утирганимизда, биринчи марта сурат ола-
ётганимизда деярли барча харакатларимиз онгнинг каттик назорати 
остида булади. Вакт утиши билан эса купгина харакатларни онгсиз 
тарзда, англамаган холда бажара бошлаймиз. Бундай холат инсон 
фаолиятининг хилма-хил сохалари, йуналишларида, уларга онгнинг 
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фаол тарзда аралашишини, яъни кайта фаолиятни уз назоратига 
олиши мумкинлигини инкор этмайди. Хатти-харакатларнинг онг-
сизлик сохасига кучиши, бир томондан, онг "юки"нинг енгилла-
шувига хизмат килса, бошка томондан, онгнинг асосий кучи, кув-
вати, "диккати"ни, инсон хаёти учун мухим булган харакат, жара-
ёнларга к,аратилишига имконият яратади. 

Онгсизлик доирасига онг назоратидан ташкарида кол га н сезги, 
тасаввур, инстинкт ва интуиция каби ходисалар хам киради. Ана 
шу хусусиятларни инобатга оладиган булсак, онгсизлик онг мав-
жудлиги ва ривожланишининг табиий шарти дейиш мумкин. Онг 
ости ходисалари хам психик жараёнларнинг мухим бугинидир. 
З.Фрейд фикрича, улар онгсизлик билан онг уртасидаги чегара-
вий сохадир. 

"Гап тагида —ran бор, коса тагида —ним коса" наклида онг 
остига хос булган хусусиятлар ифодаланган, дейиш мумкин. Нега-
ки, хар кандай фаолиятимизда айни вактда биз учун ахамияти булма-
ган холатлар булади. Аммо, бу улар кузатишдан, назоратдан четда 
колади, дегани эмас. Биз учун ахамиятли характер касб этганда, 
улар онг остидан онг сферасига кучиши мумкин. Масалан, бирор 
жойга бораётганда, асосан, максадга томон харакат килинади, аммо 
йулда учраган бошка нарса ва ходисалар хам кузатилади, эсда кола-
ди. Ана шулардан келиб чиккан холда, онг ости инсон онгли фаоли-
ятининг узига хос кузатувчиси, зарур булган холларда цензори си-
фатида чикишдек сифатларга эга, дейиш мумкин. 

Онг узаро алокада булган турли унсур (элемент)лардан ташкил 
топган мураккаб маънавий тузилишга эга. 

Онг инъикоснинг узига хос шакли экан, аввало, унда акс этти-
риладиган объект хакидаги муайян билимлар хиссий ва рационал 
шаклда уз ифодасини топади. Демак, билим онг тузилишининг асо-
сий унсуридир. Шунинг учун хам билимларнинг бойиб, чукурла-
шиб бориши онг ривожланишини характерлайдиган мухим белги 
сифатида юзага чикади. 

Онг тузилишининг яна бир унсури хилма-хил куринишларда 
намоён буладиган кечинмалардир. Уларда инъикос объектига муно-
сабат гавдаланади. Билимларимизнинг чукурлиги ва куламлилиги, 
хиссиётларимизнинг намоён булиши ёки булмаслиги интилишимиз — 
иродамизга боглик. Ирода кучи оламни англаш жараёнида юзага 
келадиган хар кандай тусикдарни енгиб утишга, кузланган максад 
йулида тинмай харакат килишга йул очади. 

Ирода табиатнинг инъоми эмас экан, уни тарбиялаш, камол 
топтириш шахе хаётида, унинг жамиятдаги уз урнини топишида 
мухим ахамиятга эга. Зеро, иродасизлик энг улуг ният ва максад-
ларни барбод килибгина колмай, инсоннинг тугри йулдан тойиб 
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кетишига ва турли салбий оцибатларнинг келиб чикишига олиб 
келиши хам мумкин. 

„ Тил онгнинг инсонгагина хослигини исбот-вя тил 
ловчи омиллардан биридир. Хуш, тил де-

ганда узи нима тушунилади? Тил, бу энг аввало, муайян белгилар 
тизими демакдир. Аммо, тилнинг хусусиятларини шу билангина чек-
лаш тугри эмас. Негаки, муайян белгилар тизими хайвонларга хам 
хос, улар ёрдамида жонзотлар уртасида муайян ахборот алмашинуви 
содир булади. 

Айтайлик, кабутарларининг "мухаббат" ракси, жонзотларнинг 
хавф-хатар пайдо булганда турли товуш — белгилар ёрдамида бир-
бирини огохлантириши, айрим хайвонларнинг узи яшайдиган ХУДУД-
ни турли йуллар билан "чегаралаб" чикиши ана шундай белгилар 
тизимининг узига хос куринишларидир. Лекин, жиддий эътибор 
бериладиган булса, бу белги — сигналлар тизими узок давом этган 
эволюция давомида хосил килинган рефлекслар эканлигига ишонч 
хосил килиш мумкин. 

Хатти -харакат ёки бошка белгилар ёрдамида узатилаётган ахбо-
ротнинг мазмуни муайян вазиятдаги холат билан бедгиланган була-
ди. Бундан фаркди уларок инсон нутки, тили конкрет вазият, ма-
кон ва замондан холи булиши, унга боглик булмаслиги хам мум-
кин. Бошкача айтганда, у узида утмишни, хозирги холатни ва 
истикболни хам ифодалаши мумкин. Бу инсон тилининг белгилар 
тизими сифатида хайвонот дунёсида амал киладиган белгилардан 
туб фаркини курсатувчи мухим хусусиятидир. 

Тил, кайд килинганидек, белгилар тизимидир. Фан юксак та-
раккий килган хайвонларда ахборот узатишга хизмат киладиган му-
раккаб белгилар тизими мавжуд эканлиги ва у хайвонот олами эво-
люцияси билан бир пайтда такомиллашиб борганлигини исботла-
мокда. Демак, тил йук жойдан, бирданига пайдо булиб колмаган. 
Онг инъикос шаклларнинг узок давом этган эволюциясининг та-
биий хосиласи булганидек, у билан узвий боглик булган инсон 
нутки хам ахборот узатишга хизмат киладиган белгиларнинг мурак-
каблашиб бориши жараёнининг зарурий натижасидир. 

Демак, тил белгилар тизими сифатида келиб чикишидан катъи 
назар, факат инсонгагина хос ва у онг билан узвий богликдир. 
Негаки, тилда онг гавдаланади. Тил ёрдамидагина онг кишининг 
узи ва бошкалар учун вокеликка айланади. Тилда ифодаланаётган 
маъно-мазмуннинг англаниши инсоннинг умумий билим даражаси, 
кизикиши, кобилияти, конкрет шароитдаги кайфияти каби омил-
ларга хам боглик булади. Тил фикрлаш куроли, мулокот воситаси 
сифатида доимий такомиллашув жараёнини бошидан кечирмокда. 
Айни пайтда инсоният биз кундалик хаётда куллайдиган табиий 
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тил билан бир к,аторда мулокртнинг ранг-баранглигини таъминлай-
диган, фикрни ифодалашга хизмат киладиган узига хос имо-ишо-
ралар раке, мусика "тили"га хам эга. Шундай булса-да, улар сузга 
кучгандагина англашилади, ундаги мазмун тушунарли булади. 

Шу билан бирга, миллий тиллар билан бир каторда илм-фан 
ютукдарининг тез таркалишида мухим роль уйнайдиган интернацио-
нал тил — фан тили, унинг тушунчалари ва формулалари хам бор-
лигини унутмаслик керак. XX аерда кулланиш доираси тобора кенга-
йиб бораётган электрон хисоблаш машиналарининг "бейсик", 
"фортран" каби тиллари яратилди. Комьпютерларнинг ижтимоий 
хаётдаги роли тез усиб бораётган хозирги даврда бу "тил"лар ахбо-
ротларнинг узатилиши хамда кабул килинишида катта ахамият касб 
этмокда ва вакт бу жараёнларнинг янада тезлашаётганлигини курсат-
мокда. 

Онг ва тил муносабати хакида ran кетар экан, тил Узига хос 
тарихий хотира ролини уташини хам унутмаслик керак. Бу миллий 
тиллар мисолида айникса, яккол куринади. Зеро, миллат тилида 
унинг узлиги, босиб утган тарихий йули, тафаккур тарзи акс эта-
ди, мустахкамланади. "Она тили, — деб ёзади Президентимиз —<$У 
миллатнинг рухидир. Уз тилини йукотган хар кандай миллат узли-
гидан жудо булиши мукаррар"1. 

Шундай экан, мустакиллик шароитида миллий тилимиз риво-
жига алохида эътибор берилаётганлиги узлигимизни англашимиз-
нинг утиш жараёнида истикболимизни белгилашнинг узвий кисми 
сифатида каралмоги лозим. 

^з-узини англаш Инсон объектив вокеликни акс эттириш 
билан бир каторда узи хакида фикр юри-

тиш, рухида кечаётган жараёнларни тахлил килиш, хатти-харакат-
ларини назарий тахлил килишдек кобилиятга хам эга. 

Узини узгалардан ажрата билиш, Узига муносабат, имкониятла-
рини бахолаш уз-узини англаш сифатида намоён булади. Уз-узини 
англашда узини билиш, бахолаш ва тартибга солишдек унсурларни 
ажратиш мумкин. Бу унсурлар уз-узини англашнинг сохибига — 
субъектига кура фаркданувчи муайян шахе, ижтимоий гурух, мил-
лат, жамиятга хосдир. 

Шахснинг уз-узини англаши хакида ran кетар экан, у узини 
алохида организм, оила, ижтимоий гурух, миллат, маданиятга ман-
сублигини ва юкоридаги хусусиятларидан катьи назар алохида ва 
бетакрор "Мен" сифатида англашдек боскичларни босиб утишини 
таъкидлаш зарур. 

1 Ислом Каримов. Озод ва обод Ватан, э р к и н ва фаровон \ аёт —пировард 
максадимиз. 8-жилд. 502-бет. 

2 0 8 



Инсоннинг камол топиш жараёни, уз-узини англашнинг ри-
вожланиши узига хос характер касб этади. Масалан, дастлабки давр-
да болада, аввало, бошкалар томонидан берилган тасаввур ва бахо-
лар устунлик килади. Боланинг тафаккури усиши билан, у оламни 
мустакил англай бошлайди ва узининг имкониятларини узи бахо-
лашга урганиб боради. Айнан мана шу даврда тугри йулга куйилган 
тарбия му^им ахамиятга эга булади. Чунки, айнан мана шу тарбия 
таъсирида болада уз имкониятларини тугри бахолаш хам ёки унга 
ортицча бахо бериб юбориш холати хам шаклланиб колиши мум-
кин. 

Шахснинг уз-узини англаш жараёнида у мансуб булган мадани-
ятнинг урни нихоятда катта. Зеро, айнан маданият халк, миллат 
туплаган тажриба, билимларни узида мужассамлаштирган холда шахе 
дунёкараши шаклланишига фаол таъсир утказади. Шунинг учун хам 
шахе маданияти, хулку одоби, онги, уз-узини англашининг дара-
жасини белгиловчи индикатор сифатида намоён булади. 

Шахснинг уз-узини англаш жараёнига турли ижтимоий-икгисо-
дий, сиёсий ва мафкуравий омиллар хам кучли даражада таъсир 
курсатади. Ана шундай хилма-хил таъсирлар мавжудлиги шахснинг 
уз-узини англаши, бахолаши ва фаолиятини тартибга солиши, на-
зорат килишини таъминлайди. Акс холда озгина иктисодий кийин-
чилик, кичкинагина ижтимоий муаммо шахе хаётини издан чика-
риб юбориши, турли хил таъсирлар домига тортиши мумкин. "Мана 
шундай бир вазиятда одам, — деб ёзади И.А. Каримов, — уз муста-
кил фикрига, собит эътикодига, узи таяниб яшайдиган хаётий-
миллий кадриятларга, шаклланган дунёкараш ва мустахкам иродага 
эга булмаса, хар турли мафкураларнинг босимига, уларнинг гох 
ошкора, гох пинхона куринишдаги тазйикдарига бардош бериши 
амримахол"1. Буни тушуниб олиш бугунги кунда инсон онги, калби 
учун кураш тобора кескинлашиб ва интенсивлашиб бораётган бир 
шароитда, айникса, мухимдир. 

Кейинги йилларда "Информацион порт-
инг ва ахборот л а ш " тушунчаси хам тез-тез ишлатилмокда. 

XX асрнинг энг мухим ютукдаридан бири компьютерларнинг яра-
тилганлигидир. Уларнинг яратилиши, бир томондан, инсон онги, 
тафаккури, куч-кудратининг, иккинчи томондан, ана шу кучга 
тушадиган юкнинг енгиллашишига хизмат киладиган воситани яра-
тиш йулидаги уринишларнинг натижаси булди. Асримизнинг урта-
сида пайдо булган бу восита шиддатли ривожланиш йулини босиб 
утди. Дастлаб секундига минглаб операциялар бажара оладиган ком-

1 Ислом Каримов. Биз келажагимизни уз к^лимиз билан курамиз. 7-жилд. — 
Т.: «Узбекистан», 1999. 86-бет. 
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пьютерлар булган булса, уларнинг бугунги авлоди 10 миллионлаб 
мураккаб операцияларни койилмаком килиб уддалайди. 

Хуш, буларнинг инсон онги ва тафаккурининг мохияти билан 
нима алок,аси бор? Гап шундаки, ЭХМлар хам инсон тафаккурига 
хос булган хусусиятларга эга. Бундай хусусиятларга, унинг тобора 
купрок, эга булиб бориши, ЭХ,М фикрлай оладими, агар инсон 
узига хос хусусиятларини уларга тобора купрок, кучириб бораверса, 
охир ок,ибатда, бир вакт келиб, у узи яратган ана шу куролнинг 
кулига айланиб колмайдими, деган саволларнинг кун тартибига 
куйилишига олиб келди. Айтайлик, компьютер албатта олдиндан 
программалаштирилган операцияларни миллионлаб марта тез бажа-
риши мумкин. Уларнинг "хотира" кудрати нихоятда юксак ва х- к. 
Аммо булар ЭХМларнинг фикрлашидан, уларнинг инсон устидан 
Хукмронлик килишидан далолат берадими? Албатта, йук. Компью-
терлар канчалик мураккаб операцияларни бажармасинлар, инсон 
томонидан программалаштирилган жараёнларнигина амалга ошира-
дилар, ундан ташкарига чика олмайдилар. Инсоннинг фикрлаш жа-
раёни онгсизлик, онглилик, кечинмалар, ижод каби ходиеаларни 
Камраб олади. Компьютер эса бундай хусусиятларга эга эмас. Шун-
дай экан, компьютерлар инсоннинг муайян йуналишлардаги аклий 
фаолиятини енгиллаштиришга хизмат килади ва узининг яратувчи-
си устидан хукмрон була олмайди. 

Айрим тадкикотлар натижаларига кура, хозирги даврда фан со-
хасида эришилган натижалар хар ун йилда, информация олиш эса 
хар 3—4 йилда икки баробарга ошмокда. Ана шундай шароитда ин-
сон онги, унинг хотира кудрати бу ахборотларни узлаштира олади-
ми, деган савол кундаланг булмокда. Янги билимлар, ахборот окими 
унчалик кучли булмаган якин утмишда тиришкок киши инсоният 
билими эришган асосий натижаларни узлаштира олар эди. Бугунги 
кунда факат фаннинг турли йуналишлари буйича йилига бир неча 
миллион китоб нашр этилмокда. Хисоб-китобларга кура, инсон энг 
янги адабиётларни урганиб боришга харакат килганда хам, унинг 
хар бир укиган бетига ун минг укилмаган сахифа тугри келар экан. 

Кишиларнинг янги китобларнинг аксариятини жисмонан укиб 
улгурмаганлиги "информацион портлаш" келтириб чикараётган 
окибатларнинг бир куриниши, холос. Масаланинг яна бир жихати 
борки, бу инсон туплаган билим, ахборотнинг маънавий эскири-
ши, кераксиз булиб колаётганлигидир. Бундай эскириш суръати то-
бора тезлашиб бормокда. Масалан, олий таълим сохасида бу жараён 
олти-етти йил, компьютер технологияси сохасида эса бир йил да-
вомида содир булаётганлиги хакида фикрлар билдирилмокда. Бу агар 
сиз олий укув юртини битирганингизга етти йил булган булса, уз 
вактида олган билимларингизнинг аксарияти бугунги кун талабига 
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жавоб бермаслигини билдиради. Ана шундай шароитда кишилар-
нинг уз билимларини юкори даражада ушлаб туришлари улардан 
доимий диккат-эътиборни, уз устида ишлашни талаб килади. Акс 
\олда, таълим даргохини энг юкори натижалар билан битирган му-
тахассис хам тез орада чаласавод булиб колиши мумкин. 

Умумлаштириб айтганимизда, онгнинг мохиятини, унинг кои-
нот эволюниясининг табиий натижаси эканлигини тушуниш, у би-
лан боглик, булган жараёнларни илмий талкин этиш олам ва одам 
бирлигини англаш имконини беради. Айни пайтда, онгнинг мохия-
тини англаш инсоннинг узлигини, яшашдан мак,сади, хаётининг 
маъно-мазмуни каби масалаларни чукуррок, тушунишга йул очади. 
Бу онг ва у билан боглик масалалар амалий ахамиятга эга эканли-
гидан далолат беради. 

Такрорлаш учун саволлар 

1. Психика ва онг коинот эволюциясининг табиий натижаси деганда 
нимани тушунасиз? 

2. Онг нима? Унинг ижтимоий-тарихий характери нимада? 
3. Онг ва тилнинг бирлиги деганда нимани тушунасиз? 
4. Уз-узини англаш нима? 
5. "Информацион портлаш" нимани англатади? 

Амалий маинулот саволлари 

1. Онг ва рухиятнинг ижтимоий-тарихий мохияти. 
2. Уз-узини англаш, унинг шакллари. 
3. Онг ва ахборот. «Информацион портлаш». 
4. Хозирги даврда онг ва дунёкарашда туб узгаришларни амалга оши-

риш зарурияти. 

2- мавзу 

ОНГ ВА ОНГСИЗЛИК 

Онг инсон рухий хаётини туда ифодалай 
олмайди. Инсон рухиятида онг билан бирга 
онгсизлик хам мавжуд. Жахон фалсафий 
анъанаси ва психологиясида онг ва онгсиз-

лик олимлар томонидан тан олинмокда. Бирок, якин утмишда, яъни 
утган асрнинг 20—50-йилларида собик иттифокда онгсизлик ту-
шунчаси кораланган ва идеалисток тушунча хисобланган эди. 60-
йиллардан бошлаб онгсизлу.к тушунчаси кайта тикланиб, унинг 
феномени фаол урганила бошланди. 

Онгсизлик инсон акдий сохасидан ташкарида онг томонидан 
назоратга олинмайдиган турли рухий ходиса ва холатлар мажмуи-

"Онгсизлик" 
тушунчаси. 

Автоматизм 
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дир. Онгсизликка туш куриш, гипнотик доллар, гайришуурий холат-
лар ва хоказолар киради. 

Айни пайтда, шахе онгининг диктат марказида буладиган барча 
нарсалар хотира ёрдамида онгга киритилиши мумкин эмас, уларни 
онгсизликка киритиш хам ноуриндир. Масалан, утмишда куплаб 
ахборот олганмиз, лекин у онгимиз амал килишининг хар бир да-
кикасида бизга бевосита таъсир курсатмайди. Уни амалда онг фоку-
сига юбориш мумкин, аммо улар хам муайян холда хатти-харакат-
ларимизга таъсир этади. Онгсизлик сохасига инсоннинг биологик 
мавжудот сифатидан холи булмаган инстинктлари киради. Инстинкт-
лар инсонда онгости истак-майллари, туйгулари, хохиш импульс -
ларини пайдо килади, кейин улар онг сохасига айланади. 

Автоматизм деб аталадиган ходиса ва интуиция онг ёрдамида 
тугилиши, кейин эса онгсизлик сохасига утиши мумкин. Автома-
тизм инсоннинг мураккаб харакатлари булиб, дастлаб онг назорати 
остида содир булади, узок машк килишлар, куплаб такрорлашлар 
окибатида назоратдан чикади ва онгсизликка айланади. Масалан, 
мусика асбобларини чалиш, сузиш, велосипед ёки автомобиль хай-
даш, баъзи оддий мехнат килиш усуллари ва хоказо. Бундай автома-
тизмлар хаётимизга чукур кириб борган. Онгсизлик тизимида одам-
нинг муайян вазиятда маълум фаолликка интилиши, тайёрлиги му-
хим урин тутади. 

Онгсизлик элементлари юкоридагидан ташкари онгга якинлик 
даражалари билан хам фарк килади. Фанда, хатто ки, онгости деб 
аталадиган онгсизлик даражаси ёки махсус катлам хам ажратиб курса-
тилади, унга онг даражасидан автоматизм даражасига утиш билан 
боглик булган психик ходисалар киради. 

Автоматизмлар мисолида онгеизликнинг химояланиш функция-
си яхши куринади, онгсизлик момента ишга тушиши билан онг-
нинг иши камаяди ва инсон ижодий имкониятлари кенгаяди. Маса-
лан, автомобиль хайдаш махорати юксак кишилар бу жараёнда бир 
вактнинг узида хам мусика эшитишлари, хам мухим масалада сух-
бат олиб боришлари мумкин. Компьютерда матнни бехато ёзаётган, 
бир кулогидаги эшитгич билан мусика тинглаётган ва касбдошла-
рининг сухбатида фаол иштирок этаётган ходимларни куп учратиш 
мумкин. Дол буки, бу холатларнинг хар бири онгнинг, диккатнинг 
булинишини талаб килади. 

Шу маънода, онгсизлик инсон хатги-харакатларини бошкариши 
Хам, онгга муайян тарзда таъсир курсатиши хам мумкин. 

Адабиётдаги иккита фактни келтирамиз. Баъзи хорижий мамла-
катлар кинотеатрларида бадиий фильм намойиши пайти бирон-бир 
товарни реклама килувчи махсус кадрлар курсатилган. Бу кадрлар 
инсон к> зи илгамас муддат ичида (яъни, 0,5 с. дан камрок) курса-
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тилган ва фильм томошасига хам халак,ит бермаган. Томошабин бу 
кадрларни курмаган, лекин улар онгости томонидан кдйд килиниб 
сеансдан сунг щу одамлар хатти-\аракатига таъсир курсатган. Ана 
шу тарзда реклама килинган товарларга нисбатан эхтиёж одатдаги-
дан 2—3 баровар ортган. 

Иккинчи факт. Гипноз вактида бир кишига уйгонганидан беш 
дакика утгандан сунг бурчакда турган соябонни олишга буй рук, бе-
рилган. Бу одам гипнотик уйкудан уйгониб, буйрукни бажарган. 
Ушбу харакатнинг сабаби суралганда, у узининг соябони эканлиги 
учун шундай к,илганлигини айтган. Бу сабаб ходисанинг асл мохия-
тига тугри келмайди ва, табиийки, уйлаб топилган эди, лекин уша 
киши онгини бу сабаб мутлак,о к,оник,тирган. У уз хохишига кура 
соябонни узиники эканлигига ишониш максадида олганлигига кат-
тик ишонган. Кейин кайта сурокдар ёрдамида узи харакатларининг 
хакикий сабабини, яъни гипноз пайтида олинган буйрук, эканлиги-
ни эслашга мажбур килишган. 

Инсон Келтирилган мисоллар, биринчидан, инсон 
"комплекслари" РУ^иётида онгсизлик холлари мавжудлиги-

ни курсатади. Иккинчидан, бундай холат-
лар масалани "Онглилик билан онгсизлик муносабати кандай?", 
деган савол тарзида куйишга ундайди. 

Фан тарихида бу саволга биринчилардан булиб австриялик нев-
ропатолог, психиатр ва психолог 3. Фрейд (1859—1939) катта таж-
рибавий материал асосида жавоб беришга харакат килди. Юкорида-
ги фактларнинг иккинчисига таянган холда З.Фрейд, шунингдек, 
куплаб тажрибалар асосида онгсизликнинг мухим, хаттоки, хал 
Килувчи роли борлиги тугрисидаги хулосага келади. Унинг фикри-
ча, инсон хаётида турли факторлар таъсирида юзага келадиган у 
ёки бу "комплекслар" онгдан онгсизликка сикиб чикарилади, ке-
йин эса улар бирон бир психик ходиса ёки рухий касаллик сабаби 
булиши хам мумкин. Аник комплексни аникдаш йулларини топиш 
ва аникдаш, унинг субъект томонидан англанишигача олиб бориш 
зарур. Шундагина касалликни даволаш мумкин булади. З.Фрейд то-
монидан комплексни аникдаш ва беморларни терапевтик даволаш 
усули психоаналитик метод деб аталган эди. 

3. Фрейд психоанализни бир катор таркибий элементлар, сикиб 
чикарилган нарсаларнинг (куп холларда) сексуал характердаги та-
саввур, шунингдек, туш куришларни, касаллик келтириб чикарув-
чи онгсизликнинг структураларини аникдаш воситалари сифатида-
ги методика тарзида асослаб берди. Тан олиш лозимки, нафакат 
психоанализ коидалари ишлаб чикилган XX асрнинг биринчи чо-
раги учун, балки кейинги ун йилликлар учун хам бу катта ютук 
эди. Психоанализнинг диагностик ва терапевтик усуллари купгина 
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тиббиёт назариётчилари ва амалиётчиларининг эътирофича, яхши 
натижалар берган, баъзи холларда эса катта самарага олиб келган. 

Онгсизлик тугрисидаги тасаввурлар асосида 3. Фрейд уз дунёкд-
рашини, шунингдек, инсон психикаси, онг (мен) ва онгсизлик 
(у) уртасидаги узаро богликдик тугрисидаги таълимотини яратди. 

3. Фрейд фикрича, инсон рухиёти, уч сохага эгадир: "У", "Мен", 
"Олий мен". "У" онгсиз интилишларнинг чукур кдтламидир; бунда 
рохатланиш тамойили етакчилик килади. "Мен" онглилик сохаси 
булиб, онгсизлик билан ташки дунёни боглаб туради ва реаллик 
тамойили амал килади. "Олий мен" ички шахсий виждон, узига 
хос ахлокий таъкик, айтиш мумкинки, инсон онги ичидаги соци-
алликдир. "Мен" дунё ва "У" уртасида воситачи булишга, "У"ни 
дунёга мувофик килишга хамда дунёни "У" хохиш-истаги билан 
мувофикдаштиришга интилади. "Мен" ташки дунёга "У" таъсирида 
ёрдам беришга ва бу дунё анъаналарини амалга оширишга харакат 
Килади. "Мен" "У"да хукмронлик киладиган коникиш тамойилини 
реаллик тамойили билан алмаштиришга интилади. "Мен"нинг функ-
ционал ахамияти шундаки, унга нормал шароитларда харакатга ун-
даш устидан хукмронлик килиш ХУКУКИ берилган. "У"га нисбатан 
"Мен" чавандозга ухшаш от кучини жиловлаб бориши керак, яъни 
уни чавандоздек каёкка хохласа, уша томонга бошлайди. Худди шунга 
ухшаш тарзда "Мен" "Унинг одатдаги хохишини, гуёки унинг узи 
истагандек харакатга айлантиради. 3. Фрейд "Унинг "Мен"га нис-
батан мохиятини бурттириб юборган. Бундай бурттириш онгсизлик 
ва онглилик уртасидаги муносабатнинг гносеологик аспектидан кура 
психологик аспектига, инсон хатти-харакатларининг сабаблари ма-
саласига хам таъсир курсатади. Лекин бу холат 3. Фрейд дунёкараши 
онгсизликдан бошланишини бурттиришга томон йуналтирилган анъ-
ананинг ички мохиятини белгилайди. Олимнинг асосий карашлари-
га карама-карши булган фикр "барча рухий жараёнлар асосан онг-
сизликдир", деган фикрдир. 

Онгни онгсизликкача соддалаштириш рухият ва физиологик му-
носабат муаммосида 3. Фрейд фикрларининг гносеологик ноизчилли-
гини англатади. Бундан ташкари, гарчи олим онг масаласининг соци-
ал жихати тугрисида фикр юритган булса хам, лекин социал фак-
торнинг инсон онги ва рухияти шаклланиши хамда тараккиётидаги 
ахамиятини очиб бермади. Бу рухийликнинг ижтимоийлашуви муам-
мосининг аник шаклларини эндигина аниклашга киришган хозирги 
замон психиологияси учун хам мураккаб масаладир. 

3. Фрейднингдунёкарашини идеалистик ёки материалистик деб 
бахолагандан кура, уни гносеологияга, умуман, фанга кай даража-
да хисса кушганлигини хисобга олиш, яъни эътироф этиш тугри 
булар эди. 
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У рухиятни онг билан аралаштирган конценцияларга жиддий 
зарба берди. Онгсизликни рухий фаолиятнинг хайвонларгагина те-
гишли булмаган, онгнинг пайдо билиши билан шаклланадиган, ке-
йин эса уз мавжудлиги ва амал килишига кура у билан белгилана-
диган куйи шакл эканлиги тугрисидаги хулосага келди. 

3. Фрейд концепцияси онгсизликка ургу бериш кучайган фалса-
фий анъаналар Шепенгауэр, Гартман, Бергсон ва бошкалар усту-
ворлиги билан белгиланади. У биринчи булиб онгсизликнинг инсон 
рухиятида тутган Урнини асосли равишда, экспериментал ва кли-
ник маълумотлар асосида курсатиб берди. Унинг концепциясини 
бугунги психология хам, илмий фалсафа хам асло инкор эта олмай-
ди. 

„ Онгсизликни тушунишда 3. Фрейднинг из-
Жамоавий онгсизлик Д 0 Ш И ) швейцариялик психолог К.Г. Юнг 

ва архитиплар (1875—1961)нинг асарлари катта ахамиятга 
назарияси э г а ĵ  p Юнг онгсизликни урганар экан, 

унинг таркибида архитиплар деб аталувчи нарсаларни аникдади. 
Агар 3. Фрейднинг "комплекси" инсон индивидуал хаётининг 

натижаси ва сикиб чикариш махсулидан иборат булса, архитиплар 
эса кишиларнинг жамоавий хаёти, уруглар хаёти билан боглик булиб, 
инсон рухиятида мустахкамланиб боради, авлоддан авлодга наел 
оркали етказиб берилади. Бунда 3. Фрейд "комплекслари" йукол-
майди, лекин улар тугрисидаги тасаввурлар "архитиплар" тушунча-
си билан тулдирилади. К.Г. Юнг таъкидлайдики: "Онг остонасида 
жойлашган нисбатан юзаки булган шахеий онгеизликдан фаркди 
равишда жамоавий онгсизлик одатдаги шароитларда англаниши муш-
кул. Шунинг учун, тахлилий техника ёрдамида хотирлаш мумкин 
эмас, чунки у сикиб чикарилмаган ва унутилмаган. Жамоавий онг-
сизлик уз-узида мавжуд булмайди, аслида у кадим замонлардан 
буён, ирсият туфайли, мия тузилиши оркали анатомик усулда сак-
ланган образларнинг муайян шакли воситасида утиб келаётган им-
кониятдан бошка нарса эмас. Тугма тасаввурлар йук, эхтимол, хар 
кандай кучли фантазиянинг чегараларини, фантазия фаолияти ка-
тегорияларини, маълум маънодаги apriori гояларини аникдайдиган 
тасаввурларнинг тугма имкониятлари бор. Улар бугунги хиссиёт ва 
амалиётимизда бошкариб турувчи баъзи тамойиллар сифатида на-
моён булади". 

Коллектив онгсизликнинг элементлари булган архитиплар маъ-
лум даражада катор авлодларнинг умумлашган чексиз тенг таъсир 
этувчи бир хил тажрибалари хисобланади. Онгсизлик архитиплар-
нинг йигиндиси сифатида инсоният томонидан бошдан кечирил-
ганларнинг колдиги хисобланади. Бирок, улар улик, вайрона май-
донлар колдиги эмас, балки индивидуал турмушнинг куринмас, 
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шунинг учун, таъсирчан тарзда белгилайдиган реакция ва диспози-
цияларининг тирик системасидир. 

Она-Ер, кахрамонлар, донишмандлар умуминсоний архитип-
ларга киради. "Соя" архитипига инсондаги барча салбий жихатлар 
киради, зеро инсон рухидаги гаразли мак,садлар унинг хатти-хара-
катларида намоён булади. Бу максад очик намоён булмасдан яши-
ринган холда булиши хам мумкин. "Анима" архитипи эркакда аёл-
ликнинг бошланишини, "анимус" архитипи эса аёлда эркаклик-
нинг бошланишини англатади. Улар эркак билан аёлнинг бир-бирини 
узаро тушунишига ёрдам беради. Бирок, идеаллаштирилган тасав-
вурнинг реал инсон ёки вокелик билан мое келмаслиги окибатида 
рухий тушкунликка олиб келиши мумкин. К.Г. Юнгдаги "узлик" 
архитипи эса инсон рухиятининг субъекта булиб, инсон фаолияти-
ни олдиндан белгилаб беради. 

Архитиплар белгилар билан узвий богланган булиб, улар маса-
лан, туш куриш, бадиий фаолият кабиларда намоён булади. Кол-
лектив онгсизлик, — деб таъкидлайди К. Юнг, — хар бир индиви-
дуал мия структурасида юзага келган катта маънавий мерос хисоб-
ланади. Индивидуал онг уткинчи ходисадир. У вакгинчалик мослашув 
ва йуналиш булгани боис, уни фазода мулжални тугри олишга тенг-
лаштириш мумкин. Онгсизлик рухни харакатга келтирувчи куч ман-
баидан иборат, уларни бошкариб турувчи шакл ёки категориялар 
эса архитиплардир. Инсониятнинг кучли гоя ва тасаввурларининг 
барчаси архитипларга киради. Бу, айникса, диний тасаввурларга та-
аллукдидир. Лекин куплаб илмий, фалсафий ва ахлокий тушунча-
лар хам бундан мустасно эмас. Уларнинг хозирги шаклини кадимги 
тасаввурларнинг вариантлари деб караш мумкин. Чунки, онгнинг 
функцияси акл дарвозаси оркали ташки дунёни англаш ва билиш-
дан иборат эмас, балки ички дунёни ижодий равишда ташки дунёга 
айлантиришдан хам иборатдир. Хулоса килиб айтганда, онгсизлик 
ва онглилик инсон ягона рухий фаолиятининг нисбатан мустакил 
булган икки томонидир. Онгсизликда инсон фаолиятини кучайти-
риш, айникса, субъект ижодий фаолиятининг бой имкониятлари 
бор. Онг онгсизликни вужудга келтириб инсон хатти-харакатлари-
нинг умумий стратегиясини назорат килиб боришга кодир. Гарчи 
инсон хатти-харакатлари, хусусан, унинг социал хатти-харакати онг 
билан белгиланса-да, англанган хатти-харакат факат ахлокий, хулк-
атвор актлари билангина чегараланиб колмайди, унда онгсизликка 
хам, албатта, урин колади. 

Инсон рухияти келиб чикиши, унинг шаклланиши, такомили 
ва ривожланишида онгсизлик биринчи, онглилик эса иккинчи бос-
кич булиб майдонга чикади. Лекин онгнинг пайдо булиши билан 
онгсизлик унга коришиб кетмайди, у онг билан фаол алока кила 
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бошлаши натижасида инсон рухиятининг таркибий к,исмига, муай-
ян даражасига айланади. Инсондаги ва хайвондаги онгсизлик уму-
мийликка эга булиши билан бирга мухим фаркдарга хам эга. Одам-
да онгсизлик инсонийлашади ва ижтимоийлашади, у Уз табиатига 
кура биосоциал ходисага айланади. 

Такрорлаш учун саволлар 

1. Онг ва онгсизлик муносабати кандай? 
2. Инсон «комплекслари» нима? 
3. 3. Фрейднинг инсон рухияти сохалари хакидаги таълимотининг мо-

хияти нимада? 
4. Архитиплар нима? 

Амалий машгулот саволлари 

1. Онг ва онгсизлик муносабати. Автоматизм. 
2. Инсон рухияти, онг ва онгсизликнинг психоаналитик тахлили. 
3. Инсон «комплекслари», жамоавий онгсизлик ва архитиплар наза-

рияси. 
4. Онгсизлик, онг ости холатларининг шахе амалиётидаги урни. 

3 - мавзу 

ИЖТИМОИЙ о н г 

Хар бир кишига хос индивидуал онг булиши исбот талаб кил-
майдиган хол. Шу билан бирга, хилма-хил кишилар, турли-туман 
сохалар, гурух, партия, миллат каби ижтимоий бирликлардан ибо-
рат жамият учун хам умумий англаш мезонлари ва меъёрлари бор-
ми? Жамият ягона жисм эмас-ку, унда яхлит англаш усули ва уму-
мий онг булиши тугрисида гапириш кандай буларкин? деган савол-
лар хам учрайди. Бу саволларнинг тарихи узок. 

Одамзод бир-бири билан алокаларини тартибга солиб турадиган 
маънавий, ахлокий мезонлар, умумий караш ва интилишлар, ман-
фаат ва максадлар хам борлигини англаганидаёк, ижтимоий онг 
мавжудлигига ишонган. 

Жамият мураккаб ва серкирра ходиса. Унинг хилма-хил сохала-
рида содир булаётган узгаришлар кишилар онгида уз аксини топ-
маслиги мумкин эмас. Ана шу жараённи ифодалаш учун, одатда, 
ижтимоий ва индивидуал онг тушунчаларини ишлатамиз. Хуш, бу 
тушунчаларнинг фарки нимада, улар кандай конуниятлар асосида 
ривожланади? 
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Ижтимоий онг Ижтимоий онг табиий ва ижтимоий воке-
ликнинг инъикоси, жамиятнинг муайян дав-

рига ёки кисмига тегишли булган умумий хис-туйгулар, кайфият-
лар, карашлар, гоялар, назариялар мажмуидир. 

Ижтимоий онг туфайли жамиятнинг уз-узини англаши содир 
булади, кечаётган жараёнларга муносабати шаклланади. Ижтимоий 
узгаришлар билан бир каторда ижтимоий онг хам узгариб ривожла-
ниб бораверади. Аммо бундан, асло, ижтимоий онгнинг тараккиёти 
факат ижтимоий вокеликдаги узгаришларгагина боглик экан-да, 
деган хулоса келиб чикмайди. Зеро, ижтимоий онг уз тараккиётида 
нисбий мустакиллик характерига ва ижтимоий вокеликка фаол акс 
таъсир эта олиш хусусиятига хам эгадир. 

Ижтимоий онгнинг бундай хусусиятлари нималарда куринади? 
Аввало, ижтимоий онгга ворислик хос эканлигини таъкидлаш 

лозим. Бу ижтимоий онг шаклларининг уз ривожланиш мантикига, 
конуниятларига эга эканлигида яккол намоён булади. Бундан таш-
кари, ижтимоий онг ривожида унинг турли шаклларининг узаро 
таъсири х,ам мухим роль уйнайди. 

Ижтимоий онг, ундаги узгаришлар вокеликка хамма вакт акс 
таъсир этиб келган. Билимлар кулами, тарихий тажриба хар бир 
даврда айрича булганидек, бу таъсирнинг кучи хам турлича булган. 
Ижтимоий онгнинг мохияти уни индивидуал онг билан солиштир-
ганда янада яккол намоён булади. 

Индивидуал онг муайян, гурух, элат, мил-
ндивидуал онг л а т г а мансуб булган айрим кишининг онги 

булиб, жамиятдаги вокелик ва реал борликнинг алохида олинган 
шахснинг онгида акс этишдир. 

Ижтимоий ва индивидуал онгнинг мохиятини чукуррок англаш 
учун улар уртасидаги ухшаш ва фаркли томонларни тушуниб олиш 
максадга мувофикдир. 

Ижтимоий ва индивидуал онг уртасидаги ухшашлик бир томон-
дан, хар иккаласининг хам ижтимоий вокеликни акс эттиришида 
куринади. Бошка томондан, ижтимоий онг вокеликни индивид онги 
оркали акс эттиради. Чунки, ижтимоий вокеликда юз берадиган 
узгаришлар, аввало, алохида кишилар онгида уз аксини топади ва 
ундан сунггина ижтимоий онгда гавдаланади. 

Ижтимоий онг билан индивидуал онг уртасида фаркди томон-
лар хам мавжудки, улар куйидагиларда куринади: 

Биринчидан, индивидуал онгнинг сохиби, субъекта алохида 
олинган индивид булса, ижтимоий онгнинг субъекта жамиятдир. 

Иккинчидан, уларнинг фарки шаклланиш шарт-шароитларида 
куринади. Зеро, ижтимоий онг ижтимоий вокеликнинг инъикоси 
булса, индивидуал онг тараккиётига ижтимоий онг билан бир каторда 

2 1 8 



шу шахсгагина хос булган темперамент, характер каби хусусият-
лар, унинг модций ахволи, оилавий, диний, миллий-маданий ман-
сублиги каби омиллар хамда у бевосита тортилган ижтимоий муно-
сабатларнинг характери хам муайян даражада таъсир курсатади. Бош-
кача айтганда, ижтимоий онгга куламлилик, кенг камровлилик, 
индивидуал онгга эса узига хослик, бетакрорлик хосдир. 

Учинчидан, ижтимоий онг ижтимоий вокеликни акс эттирган-
лиги учун муайян крнуниятларга буйсунади, улар асосида ривожла-
нади. Индивидуал онг эса, айрим индивиднинг тугилиши билан 
шаклланиб, тараккий килиб бориб, унинг вафоти билан бархам 
топади. Аммо бу индивид онгининг бутунлай бархам топишини хамма 
вакт хам англатавермайди. Чунки индивид онги у яратган асарлар, 
кашфиётлар шаклини олиб, кейинги авлодлар томонидан мерос 
сифатида кабул килиб олиниши мумкин. Масалан, Гиппократ ва 
Ибн Сино таълимотлари, Афлотун ва Беруний гоялари, Навоий ва 
Гандининг гуманизми кишилар учун хамон катта ахамиятга эга булиб 
Колмокда. 

Туртинчидан, индивидуал онг айрим сохаларда ижтимоий онг-
дан узиб кетиши ёки оркада колиши мумкин. Фан тарихида кескин 
бурилишлар ясаган олимларнинг, жамият тараккиётининг истик-
болларини олдиндан айтиб берган мутафаккирларнинг карашлари 
индивидуал онг баъзан ижтимоий онгдан нечогли илгарилаб'кети-
ши мумкинлигига ёркин мисол була олади. 

Ижтимоий онгнинг Ижтимоий онгнинг структурам ижтимоий 
структураси муносабатлар ва кишилар фаолиятининг тур-

лари билан белгиланади. Одамлар фаолияти 
Канчалик хилма-хил, уларнинг ижтимоий муносабатлари канчалик 
бой булса, ижтимоий онг хам шунчалик бой ва мураккаб булади. 
Вокеликни акс эттириш даражасига кура, ижтимоий онг одатий ва 
назарий онгга булинади. 

Одатий онг хаётий тажриба асосида вужудга келган оддий хуло-
салар, карашлар мажмуидан иборат булиб, кишиларнинг кундалик 
хаётидаги вокеаларни акс этгиради ва ривожланади. Унинг сохибла-
ри — субъектлари алохида олинган шахсларнинг хаётий тажрибаси, 
кизикишлари, кобилиятлари, билимлари, хаётда эгаллаган мавке-
лари хеч качон бир хил булмайди. 

Одатий онгда назарий билимларга далил ва асос булиб хизмат 
Киладиган элементлар булади. Олимлар, санъаткорлар турли назария-
лар, бадиий образлар яратишда хаётий-кундалик онгга асосланади-
лар, ундан маънавий озик оладилар. 

Одатий онгда халк донишмандлиги, анъана ва урф-одатлар, кун-
далик турмуш коида ва талаблари, табиат хакидаги билимлар, шу-
нингдек турли уйдирмалар, нотугри карашлар хам уз ифодасини • 
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топади. Куп асрлик х,аётий тажрибани ихчам шаклда узида мужас-
самлаштирган халк; макрллари бунга мисол була олади. Одатий онг 
соф холда учрамайди. Чунки, инсон фарзанди мургаклик даврида-
нок уз атрофидагилар, сунгра китоблар, таълим тизими ёрдамида 
инсон заковати эришган илмий билимларни хам узлаштиришга ки-
ришади. Бошкача айтганда, содир булаётган вокеаларга нафакат уз 
тажрибаси, балки илмий билимлар нуктаи назаридан хам бахо бера 
бошлайди, назарий онг таъсирида булади. 

Хуш, назарий онг деганда нимани тушуниш керак? 
Назарий онг деганда назариётчилар, олимлар ишлаб чиккан на-

зарий карашлар ва илмий билимлар тизими тушунилади. Одатий 
онгдан фаркди уларок, назарий онг узгарувчан характерга эга. Бу 
узгарувчанлик илмий билимларнинг шиддатли ривожланиши, во-
келик хакддаги билимларнинг доимий чукурлашиб ва кенгайиб бо-
риши билан белгиланади. Шунингдек, одатий онгга вокеаларнинг 
ташки томонини ифодалаш хос булса, назарий онг вокеаларнинг 
мохиятини, ривожланиш конуниятларини акс эттиради. Шунинг 
учун хам у одатий онгга фаол таъсир кила олади ва кундалик таж-
риба асосида хосил килинган билимларни саралашга ёрдам беради. 

Ижтимоий психология социал мухит, кун-
Ижтимоий далик турмуш шароитлари таъсири остида 
психология вужудга келади ва ривожланади. Уни, субъек-

тига кура, муайян ижтимоий гурух, элат, миллат психологияси 
каби турларга булиш мумкин. 

Миллатларнинг этносоциал бирлик сифатида шаклланишида 
ижтимоий-иктисодий муносабатлар устувор ахамиятга эга. Тарихга 
назар ташлар эканмиз, айрим хУДУДДа яшаган ахолининг доимий 
алокада булиши, узаро таъсири, муносабати тилда, маданиятда уму-
мийликнинг шаклланишига таъсир килганлигини курамиз. Бундай 
шароитда психологияда хам ухшаш томонлар юзага кела борганлиги 
табиий, албатта. 

Алохида олинган бир миллатга хос булган психологик жихат-
ларни ушбу миллат босиб утган тарихий й^лдан, халкаро иктисо-
дий, сиёсий, маданий муносабатлардан кидириш зарур. Ижтимоий 
вокеликнинг узгариши билан миллий психологияга хос булган ху-
сусиятлар хам узгариб боради. Аммо бу узгаришлар нисбатан секин 
кечганлиги туфайли, у хамма вакт хам тезда кузга ташланавермай-
ди. 

Миллий психологияга хос жихатларни ижтимоий-сиёсий, икти-
содий узгаришларни амалга оширишда инобатга олиш мухим ахами-
ятга эгадир. Бу амалга оширилаётган сиёсатнинг халк кунглидан 
чукур жой олишини хамда ушбу узгаришларнинг муваффакиятини 
таъминлайди. 
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Ижтимоий мафкура (идеология) ижтимоий психологиядан туб-
дан фарк, килади. Ижтимоий психология социал гурухлар хаётини 
муайян хис-туйгулар, кайфиятларда бевосита акс эттирса, ижтимо-
ий идеология социал гурухлар эхтиёжлари, манфаатларининг ички 
мохиятини, сабабини \ар хил гоялар, назариялар, таълимотлар шак-
лида акс эттиради. Шунинг учун хам у ижтимоий хаётга акс таъсир 
утказа олиш хусусиятига эга булади. Айни пайтда, идеологиянинг 
гоялар тизими сифатида чик,ишида, унинг узи учун катта хавф хам 
яширинганлигини таъкидлаш зарур. У реал вок,еликдан, шу жумла-
дан, кишилар рухиятида содир булаётган жараёнлардан узокдашиб, 
хаётийлигини йукотган гоялар — догмалар системасига хам айланиб 
к,олиши мумкин. Бундай холларда мафкура тараккиёт тормозига ай-
ланиб, охир-ок,ибатда халокатга юз тутади. 

„ Ижтимоий онг ва унинг даражалари хак,и-
Ижтимоии онг д а г и м у д о ^ а з а л а р якунида ижтимоий онг-

шаклларини фаркдаш н и н г ахлок,ий, диний, эстетик, сиёсий, 
мезонлари ХУКУКИЙ, фан, фалсафа каби шакллари аж-

ратилишини таъкидлаш лозим. 
Нима учун ижтимоий онгнинг айнан юкоридаги шак^ллари аж-

ратилади? Бошкача айтганда, улар кандай мезонлар асосида фарк-
ланади? Илмий адабиётларда ижтимоий онг шаклларини фаркдаш-
нинг турт мезони ажратилган. 

Аввало, ижтимоий онг шаклларининг хилма-хиллиги объектив 
оламнинг турли-туманлигидан, вокеликнинг муайян томонларини-
гина акс этгиришидан келиб чикишини курсатиш зарур. Содда килиб 
айтганда, ижтимоий онг шакллари, биринчи навбатда, узларининг 
акс эттириш объектига кура фаркданади. 

Айни пайтда, ижтимоий онг шакллари бир-биридан вокеликни 
акс эттириш усулига кура хам ажралиб туради. Масалан, ХУКУКИЙ 

онг нормалар, конунлар, коидалар воситасида, эстетик онг эса ба-
диий образлар ёрдамида вокеликни акс эттиришини бир карашдаёк 
сезиш мумкин. 

Ижтимоий онг шакллари уртасидаги фаркни улар ривожлани-
шининг узига хослигида хам кузатиш мумкин. Фан тараккиёти объек-
тив олам хакидаги янгидан-янги билимларнинг юзага келиши, чу-
курлашиб, кенгайиб бориши билан, диннинг ривожланиши эса, 
унинг ижтимоий хаётнинг турли сохаларига, кишилар фаолияти ва 
турмуш тарзига таъсирининг усиб бориши билан характерланиши 
фикримизга далил була олади. 

Ва нихоят, ижтимоий онг шакллари бажарадиган функцияла-
рининг узига хослиги билан хам ажралиб туришини таъкидлаш 
зарур. Бунда, хар бир ижтимоий онг шакли бажарадиган функция-
лар тизимида биттаси асосий, марказий, система яратувчи функ-
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ция сифатида чикиши кузатиладики, бошка функциялар ана шу 
функция атрофида бирлашади. Фанда — билиш, ахлокда — тартиб-
га солиш, динда — дунёкараш, санъатда — тарбиявий функциялар 
ана шундай система яратувчи функциялар сифатида чикишини 
куриш мумкин. 

Ижтимоий онгнинг барча шаклларига билиш, тарбиялаш, кадр-
лаш каби функцияларнинг хослиги, айни пайтда, бундай ухшаш-
ликнинг дин ва фалсафа, ахлокий ва ХУКУКИЙ онг уртасида яна хам 
кучлилиги бунга мисол була олади. Хозирги кунда жамият хаётида 
му^им ахамият касб этадиган ижтимоий онг шаклларидан ахлокий, 
диний, эстетик, сиёсий ва ХУКУКИЙ онг тугрисида кискача тухта-
лишни лозим деб топдик. 

д „ Ахлокий онг ижтимоий онг шаклларидан би-АХЛОКИИ ОНГ . и „ 
ридир. Айнан ахлок, ахлокий нормаларнинг 

пайдо булиши, аста-секин шаклланиб, тараккий килиши инсоний-
ликнинг шаклланиши учун замин яратди, деб бемалол айтиш мум-
кин. Хозирда хам мавжуд ахлокий нормаларнинг узлаштирилиши 
инсоннинг ижтимоийлашувининг мухим шартидир. 

Ахлок алохида олинган кишининг фаолиятини, жамоа, жамият 
манфаатларини тан олишга асос булган ижтимоий эхтиёж туфайли 
вужудга келган ва одамлараро муносабатларда муайян баркарорлик-
ни таъминлашга хизмат килган. 

Хуш, ахлок деганда нимани тушуниш керак? Ахлок кишилар-
нинг бир-бирига, жамиятга булган тарихий муайян муносабатла-
рини ифодалайдиган хулк-атвор, одоб, коида ва тамойиллари маж-
муидир. У хамиша конкрет-тарихий характер касб этади. Шу маъ-
нода, хар бир даврнинг уз ахлок мезонлари бор, деб айтиш мумкин. 
Зеро, узгариб бораётган ижтимоий муносабатлар унга мое булган 
ахлок нормаларини ишлаб чикишни талаб килади. Шунинг учун 
хам бирон-бир ахлокий кадриятлар тизимида табиий хисобланган 
ходисалар бошка ахлокий муносабатлар тизимида ноурин, гайри-
табиий хисобланиши, хаттоки, ёввойилик деб, бахоланиши хам 
мумкин. Аммо, барча даврларда хам ахлоксизлик, деб бахоланган 
ходисалар, хатти-харакатлар хам мавжудлигини инкор этиб булмай-
ди. Масалан, инсон жонига касд килиш, аёл номусига тажовуз 
килиш, катта ёшдагиларга хурматсизлик хамма халкдарда хам, 
хамма даврларда хам ахлоксизлик сифатида бахоланган ва каттик 
Кораланган. 

Ахлокий онг меъёрий онгдир. Шу маънода у хУКУККа якин тур-
сада, ундан жиддий фарк килади. Биринчидан, ХУКУКИЙ тартибга 
солишнинг чегараси, ахлокий тартибга солиш доирасидан торрок-
дир. Негаки, ахлох хУКУКДан фаркли уларок ижтимоий муносабат-
ларнинг барча сохаларига хам кириб боради. Айтайлик, фарзанд-
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нинг уз ота-онасини еки кишининг узидан катта ешдагиларни сен-
сираши конун билан белгилаб куйилмаган. Аммо, узбек миллий 
ахлок нормаларига кура, фарзанднинг уз ота-онасини, кишининг 
узидан ёши улугларини сенсираши одобсизлик хисобланади. Ик-
кинчидан, ХУКУК маълум даражада буйсунишга асосланади. Шу мак-
садда махсус аппарат — давлат кучига таянади. Ахлок эса одатда ички 
эътикодга, ижтимоий фикрга таянади. Учинчидан, хукукин норма-
лар ижтимоий муносабатларни тартибга солиб туриш эхтиёжидан 
келиб чиккан холда узгариб, такомиллашиб боради. Шу маънода у 
узгарувчан булса, ахлок талаблари нисбатан секин узгаради. Туртин-
чидан, ХУКУКИЙ нормалар максадга мувофик, онгли тарзда яратила-
ди. Ахлокий нормалар, коидалар эса хаётий жараёнларни умумлаш-
тириш асосида, стихияли тарзда шаклланади. Бошкача айтганда, ах-
локий коидаларни декрет билан жорий килиб хам, йук килиб хам 
булмайди. 

Юкоридаги фаркди томонлар билан бир каторда ХУКУК билан 
ахлок уртасида муайян умумийлик, ухшашлик хам мавжуд. Бу ай-
рим хатти-харакатларнинг хам ХУКУК, *ам ахлок томонидан бирдай 
кораланишида куринади. 1 

Мохиятан олганда эса ахлокнинг хар кандай куриниши умум-
инсоний ахлокнинг намоён булиш шаклларидир. Умуминсоний ах-
локий кадриятлар кишиларни бирликка етаклайди, уларни ёлгиз-
ликдан, умуминсоний тараккиёт йулидан ажралиб колишдан сак-
лайд и. 

Эстетик онг Эстетик онг ижтимоий онг шаклларидан 
бири булиб, эстетик хис-туйгулар, дид, 

карашлар, идеаллар ва назарияларнинг узига хос, бетакрор тизими 
сифатида намоён булади. Инсон вокеликни турлича, хар хил кури-
нишларда кабул килади. Бу кабул килишнинг илк боскичи — хис-
туйгу, идрокдир. Уларнинг узига хос шакли эса эстетик хис-туйгу-
лар ва эстетик идрокдир. Унда вокелик бадиий эмоционал шакл 
олади ва инсоннинг эстетик эхтиёжларининг инъикоси сифатида 
намоён булади. 

Эстетик хис-туйгу, идрокка тарихий узгарувчанлик хусусияти 
хосдир. Айнан мана шундай узгарувчанлик туфайли улар хар бир 
даврда узига хос характерга эга булади. Кишиларнинг эстетик хис-
туйгулари, идрокининг ривожланишига ижтимоий билимлар тарак-
киёти, маданиятнинг ривожланганлик даражаси, жамиятдаги таъ-
лим- тарбия тизими каби турли социал омиллар мунтазам таъсир 
утказиб туради. Эстетик идрокнинг натижаси сифатида эстетик ке-
чинмалар пайдо буладики, унда идрок этилаётган объектлар, ходи-
са, жараёнлар эмоционал шаклда бахоланади. Эстетик кечинмалар 
даражаси идрок этилаётган объектнинг кимматига, шахснинг субъек-
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тив идеалига, дидига муайян даражада боглик булади. Эстетик ба\о-
лашда кишилар гузаллик-хунуклик, улугворлик-тубанлик, фожеа-
вийлик-кулгулилик каби тушунчалар билан иш курадилар. Эстетик 
хиссиётлар, кечинмалар, дид ва идеаллар, уларнинг индивидуал ва 
группавий куринишлари эстетик онгнинг биринчи томонидир. Унинг 
иккинчи томони вокеликни бадиий образли англашни ифодалайди-
ган санъатдир. Эстетик онгнинг бу икки томони узаро богликдир. 
Санъат эстетик хиссиётлар, дид, идеалларнинг шаклланишида бош 
ролни уйнайди. 

Бадиий образлар, кахрамонларнинг кишилар хулкига таъсири 
том маънода улкан ва бекиёсдир. Айнан мана шуни назарда тутиб 
ёзувчимиз А. Кдх^ор "Адабиёт атомдан кучли...",—деган эди. 
Хдкикдтан х,ам шундай. Агар санъат асарлари фа\ш, зурлик, гайри-
инсонийлик, адоват, нафрат туйгуларининг усишига хизмат килса, 
узидан сунг синган инсон такдирларини, бузилган авлод ва маъна-
вий бушликни кщдиради. Бу кар кандай атом бомбаси портлаши 
натижаларидан х,ам хавфлирок ва фожеалирокдир. Санъат асарлари 
эзгу гоялар, мехр-мухаббат туйгулари билан йугрилган булса, дустлик 
ва кардошликни тараннум этса, маънавий юксалиш учун хизмат 
килади, хушёрликка, фаолликка чорлайди. 

Сиёсий онг Сиёсий онг жамият ривожланишининг анча 
юкори боскичида, жамият сиёсий тизими-

нинг карор топа бориши ва сиёсатнинг фаолият со\аси сифатида 
пайдо булиши билан бир вактда юзага келган. Демак, сиёсат ва 
сиёсий онг узаро узвий богликдир. 

Сиёсат онгли, максадга каратилган фаолият тури экан, унга 
ижтимоий онгнинг муайян шакли мое келадики, унга сиёсий онг 
дейилади. Демак, сиёсий онг давлат хокимиятига, ижтимоий гурух-
лар, миллатлар, сиёсий институтлар ва муассасалар фаолиятига булган 
муносабатларни ифода этувчи кайфиятлар, тасаввурлар ва караш-
лар, эътикоддар мажмуидир. 

Сиёсий онгда даврнинг, мамлакатнинг энг чукур муаммолари 
уз ифодасини топади. Зеро, кишиларни сиёсий муаммолар, вокеа-
лар доимо узига тортади, диккатини жалб килади. 

Сиёсий онг узининг бир катор хусусиятлари билан ажралиб ту-
ради. Хусусан, у ижтимоий гурухларнинг иктисодий манфаатлари 
билан узаро боглик. Иккинчидан, сиёсий онгнинг узига хослиги 
давлат ва хокимият масалалари билан чамбарчас боглик булса, учин-
чидан, жамият хаётига ва ижтимоий онгнинг бошка шаклларига 
устун даражада таъсир кила олишида куринади. 

Сиёсий онг бир бутун, яхлит ходиса сифатида нисбатан мурак-
каб ички структурага эгадир. Биринчи навбатда сиёсий онгнинг да-
ражаларига ва шаклларига булинишини кайд этиш лозим. 
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Сиёсий онгнинг кундалик-амалий ва гоявий-назарий даражала-
рини ажратиш мумкин. Кундалик-амалий сиёсий онгда кундалик 
тасаввурлар, шаклланган анъаналар, одатлар элементлари хукмрон-
лик килади. Кундалик-амалий сиёсий онгда назарий формалар, ту-
шунчалар, фалсафий категорияларга деярли урин булмайди. Унда 
вокелик амалий, фойдалилик нуктаи назаридан тушунилади ва ба-
Холанади. 

Сиёсий онгнинг юкорирок даражаси гоявий-назарий онгдир. 
Мохиятан сиёсий мафкурагина соф назарий характерга эга. Чунки у 
муайян ижтимоий гурухлар, жамият манфаатларидан келиб чиккан 
холда дастурлар, доктриналар, идеаллар, бошкача айтганда, сиёсий 
вокеликнинг концептуал ифодасини яратади. Шунинг учун хам одат-
да гоявий-назарий сиёсий онгни ишлаб чикиш билан назариётчи-
лар, сиёсий ва ижтимоий фанлар, сиёсий институтлар ва муассаса-
лар шутулланадилар. 

Сиёсий онг шаклларини турли асосларга кура фарклаш мумкин. 
Асос сифатида сиёсий онгнинг субъекта олинадиган б^лса, шахе, 
гурух, миллат ва фукаролик (умумдавлат) сиёсий онгини фарклаш 
мумкин. Айни пайтда йуналишига кура демократик ва нодемокра-
тик сиёсий онг шаклларини ажратиш мумкин. Бундай холда тотали-
тар, авторитар, бюрократик сиёсий онг шакллари нодемократик 
сиёсий онгнинг куринишлари сифатида чикади. Шу билан бирга 
мавжуд сиёсий тузумни, амалга оширилаётган сиёсатни тан олувчи-
хайрихохлик ва мухолифий сиёсий онг шаклларини курсатиш мум-
кин. Сиёсий онгнинг фалсафий масалаларини биз "Сиёсат фалсафа-
си" мавзусида куриб чикамиз. 

„ Х У К У К И Й ОНГ кишилар, ижтимоий гурух-
о н г лар, миллатлар, жамиятнинг конунчилик-

ка булган муносабатини ифодаловчи кайфиятлар, тасаввурлар, 
карашлар, гоялар мажмуидир. ХУКУКИЙ онг норматив онгдир. У иж-
тимоий муносабатларни тартибга солиб туриш зарурияти туфайли 
пайдо булади. ХУКУКИЙ онгда жамиятда кабул килинган нормалар 
гавдаланади. Айни пайтда, хукукда ХУКУКИЙ онг уз ифодасини то-
пади. ХУКУКИЙ онг канчалик чукур булса, ижтимоий жараёнларни 
тартибга солишга йуналтирилган ХУКУКИЙ нормалар шунчалик тугри, 
т^лик ва камровли булади. Айни пайтда, хукукнинг амал килиши, 
кулланилиши ва унга риоя килиниши ХУКУКИЙ онгга богликдир. 
ХУКУКИЙ онгнинг пастлиги энг тугри конунларнинг амал килиши-
ни хам йукка чикариши мумкин. 

ХУКУКий ОНГНИНГ хусусиятлари хакида ran кетар экан, унинг 
узгарувчан эканлигини таъкидлаш зарур. Узгариб турувчи ижтимо-
ий жараёнларни тартибга солиб туриш зарурияти, айни пайтда мав-
жуд ХУКУКий актларнинг нисбатан узгармаслиги, баркарорлиги хар 
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доим муайян Х У К У К и й бушликни юзага келтириб туради ва жамият 
уни тулдириш йулларини излайди. Бу изланишлар натижаси одатда, 
аввало, хукук.ий онгда уз ифодасини топади, сунгра эса хукУКий 
актларга кучади. 

ХУКУКий онгнинг шаклланишида таълим-тарбия тизимининг, 
оммавий ахборот воситаларининг роли нихоятда катта. Айнан систе-
мали таргибот-ташвикот жараёнигина кишиларга уз х;ак,-кукукда-
рини танишга, кундалик хаётларида ундан тулик, ва тугри фойдала-
на олишларига имкон яратади. 

Демократик давлат ва фукдролик жамияти асосларини яратаётган 
Узбекистан учун бу жараён, айникса, мухимдир. Чунки юксак хукукий 
онг демократик жамиятнинг асоси, ХУКУКий тизим етуклигининг 
мухим курсаткичидир. Ривож топган ХУКУКий онг хилма-хил ижти-
моий жараёнларнинг тартибга солинишига, жамиятнинг бир бутун-
лигини ва мавжуд хУКУК-тартиботнинг мустахкамлигини курсатувчи 
омид хисобланади. Шунинг учун хам республикамиз Олий Мажлиси 
1997 йилнинг 29 августида "Жамиятда ХУКУКий маданиятни ривож-
лантириш буйича Миллий Дастур"ни кабул килганлиги бежиз эмас. 
Дастурда кузланган максадга эришиш учун ХУКУКий таълим ва хукукий 
тарбия тизимини такомиллаштириш, барча давлат органлари ва ман-
сабдор шахслар, фукаролар томонидан конун ва хукукка хурмат би-
лан муносабатда булишга эришиш, ахолининг хукукий саводхонли-
гини ошириш вазифалари белгиланган. 

Кишилик жамияти тараккиётининг дастлабки боскичларида иж-
тимоий онгнинг ахлокий, диний, эстетик, сиёсий, ХУКУКИЙ, фан, 
фалсафа каби шаклларининг хаммаси хам булмаган. Жамиятда му-
айян эхтиёжлар ва маънавий ишлаб чикаришнинг янги сохалари 
пайдо булиши билан ижтимоий онгнинг янги шакллари ажралиб 
чика бошлайди. 

Шу нуктаи назардан Караганда, юкорида айтилган ижтимоий 
онг шаклларини тугал деб хисоблаш хато булур эди. Жумладан, 
сунгги пайтда купгина илмий адабиётларда экологик онгни ижти-
моий онгнинг мустакил шакли сифатида ажратишга уриниш одат 
булаётганлигини таъкидлаш зарур. 

Ахборот дунёсининг глобаллашуви ва унинг ижтимоий онгга 
таъсири катта булмокда. XX аср ахборот узатишга хизмат киладиган 
техник воситаларнинг кескин ва шиддатли тараккий этишига йул 
очди. Айни пайтда, улар маданият ривожига таъсир килиш имкони-
ятларини хам устириб юборди. Шундан келиб чиккан холда, мада-
ният ютукдарини тезлик билан оммадаштириш, тарката олиш им-
конияти яратилмокда. Планетанинг турли бурчакларида дунёга ке-
лаётган маданият намуналарини миллионларнинг маънавий озигига 
айлантираётган оммавий ахборот воситалари — газета, журналлар, 
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радио, телевидение, видеотехника, кино каби ходисаларнинг роли 
бу жараёнда катта булмокда, ахборот сохасида глобаллашув содир 
булганлигини курсатмокда. Аммо бу жараённинг интенсивлашуви 
ва глобаллашуви юкоридаги каби ижобий жихатлар билан бир каторда 
айрим салбий натижаларини хам намоён этмокда. Бу тор гурухий, 
гаразли иктисодий, сиёсий, геостратегик манфаатларидан келиб 
чиккан холда, кишилар дунёкараши, ижтимоий онгга таъсир килиш-
нинг янгидан-янги йуллари ва воситаларидан фойдаланишга ури-
нишда куринмокда. 

Айтиш мумкинки, бугунги кунда кишилар онгида хукмронлик-
ка эришиш, уларнинг тафаккур тарзи ва кадриятларини узига буйсун-
дириш турли куринишлардаги максадларга эришишнинг асосий йули 
булиб колмокда. Ана шундай вазиятда кишилар онгида собитлик, 
Ватанга мухаббат туйгуси, уз юртининг эртанги кунига ишонч ус-
тувор булмогига эришиш мухим ахамият касб этади. 

Такрорлаш учун саволлар 

1. Ижтимоий онг нима? 
2. Индивидуал онг деганда нимани тушунасиз? 
3. Одатий ва назарий онг. 
4. Ижтимоий психология нима? 
5. Ахборот дунёсининг глобаллашуви деганда нима тушунилади? > 

Амалий маинулот саволлари 

1. Ижтимоий онг тушунчаси, унинг мазмуни, таркибий кисмлари. 
2. Ижтимоий ва индивидуал онг, уларнинг намоён булиш хусусият-

лари. 
3. Ахборот дунёсининг глобаллашуви ва инсон онги имкониятлари-

нинг кенгайиши. 
4. Ижтимоий онгнинг мохияти ва намоён булиш хусусиятларини урга-

нишнинг ахамияти. 

2-6о б 

БИЛИШ ФАЛСАФАСИ (ГНОСЕОЛОГИЯ) 

1-мавзу 
БИЛИШНИНГ ФАЛСАФИЙ МАЗМУНИ ВАГЕНЕЗИСИ 

Билишнинг мохияти, шаклланиш ва ривожланиш конуниятла-
ри, хусусиятларини урганиш фалсафа тарихида мухим Урин эгаллаб 
келмокда. Инсон уз билими туфайли борлик, табиат, жамиятни ва 
нихоят, уз-узини Узгартиради. Билишга каратилган инсон фаолия-
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тини ва уни амалга оширишнинг энг самарали усулларини тадкик, 
этиш фалсафа тарихида мухим ахамиятга эга. Шу боис хам фалса-
фанинг билиш масалалари ва муаммолари билан шугулланувчи мах-
сус сохаси — гносеология вужудга келди. 

„ Инсон, унинг онги ва билими тугрисидаги 
"Гносеологая фанлар орасида гносеология ва эпистемоло-

тушунчаси г и я ^ ( ^ ^ д а а ж р адиб туради. Уларнинг би-
ринчисини умумий билиш назарияси ёки билиш фалсафаси дейиш 
мумкин. У тирик жонзотлардан факатгина одамзодга хос хусуси-
ят — билишнинг табиати ва имкониятлари, инсон билимининг во-
келикка муносабатини Урганувчи, билимнинг хакикийлиги ва 
ишончлилигини аниклаш йуллари, усуллари тугрисидаги фалсафий 
фандир. "Гносеология" грекча суз булиб "gnosis" —билиш, "logos" — 
назария, яъни билиш назарияси, билиш тугрисидаги таълимот маъ-
ноларини англатади. "Гносеология" атамаси фалсафага нисбатан якин-
да (1854 йилда), шотланд файласуфи Ж. Ферер томонидан киритил-
ган булса-да, бирок У тугридаги билимлар Зардушт, Сукрот, 
Афлотун ва Аристотель даврларидаёк шакллана бошлаган эди. 

"Олам ва одам" тизимида дунёни англаш, субъект ва объект 
уртасидаги муносабатлар диалектикаси гносеология шугулланади-
ган масалалар куламини белгилайди. Бу масалалар инсоннинг билиш 
фаолиятидан иборат энг умумий мавзуни ташкил килади. Гносеоло-
гияда "онг", "тафаккур", "билиш", "хакикат"-, "субъект" ва 
"объект", "моддийлик ва маънавийлик", "инсон" ва "компьютер", 
"хиссийлик" ва "рационаллик", "назария" ва "амалиёт" каби ту-
шунча ва категорияларнинг мазмун - мохияти билан боглик куплаб 
масалалар хам мавжуд. Ушбу тушунчаларнинг хар бири моддий, ру-
хий-маънавий ходиеаларни акс эттиришга асосланадиган Узига хос 
дунёкараш муаммолари билан хам богликдир. Уларнинг барчаси 
"хакикат" тушунчасига у ёки бу тарзда алокадордир. Гносеология 
кундалик ёки махсус, илмий ёки бадиий фаолиятлигидан катъи 
назар, инсоннинг билиш фаолиятидаги умумийликни урганади. 

„ Агар гносеология умуман билиш хакидаги 
п и м л илм булса, эпистемология асосан илмий би-
тушунчаси лиш тугрисидаги фандир. Гносеологияни 

баъзи фалсафий асарлар, жумладан, русча "Фалсафий энциклопе-
дик лугат"да ёзилганидек, эпистемология (илмий билиш назария-
си) билан айнанлаштириш максадга мувофик эмас. Хозирги замон 
Fap6 фалсафий адабиётларида хам бундай айнанлаштириш холлари 
учрайди. Бу тушунчалар бир-биридан муайян фаркдарга хам эга. Эпис-
темология асосан илмий билиш тахлил и билан шугулланади, дунё-
ни илмий билиш эса кундалик, бадиий, диний ва бошка турларда-
ги билишда учрамайдиган бир катор узига хос хусусиятларга эга. 
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Масалан, илмий фаолиятда амалга ошириладиган билиш процедура 
ва операциялари, абстракцияларнинг пайдо булиш мезонлари ва 
илмий усуллари билиш назарияси учун мухим ахамият касб этади. 
Гносеологияда эса нафакат илмий билиш, балки умуман инсонга 
хос билиш билан боглик, барча масалалар тахлил к,илинади. 

Шу боис баъзи олимлар илмий билиш назарияси сифатида эпис-
темологияни гносеологиянинг уз мавзу ва муаммоларига эга булган 
махсус булими сифатида эътироф этиш максадга мувофик,, деган 
позицияда турадилар. Эпистемологияга оид умумий тушунчалар нато-
ри га эмпирик ва назарий билиш даражалари, илмий тафаккур тар-
зи, илмий билиш усули ва шу кабилар хам киради. Уларнинг барча-
си уз навбатида, гносеологияга оид тушунчалар хамдир. Шунинг-
дек, субъект-объект муносабатларининг хилма-хил жихатлари к,атори 
илмий билишдан ташкари, кундалик, оддий билиш хусусиятлари, 
инсон билиш фаолиятининг бошка турлари ва масалалари хам гно-
сеологиянинг объектлари к,аторига киради. 

Гносеология ва онтология узвий боглик,. Онтология борлик; тугри-
сидаги умумий таълимот, борликнинг фундаментал асосларини, 
умумий мохиятини ва мавжудлик категорияларини урганувчи фал-
сафанинг булими сифатида гносеология масалалари учун асос, ман-
ба булиб хисобланади. Гносеологиянинг барча тушунчалари ва fa-
мойиллари узининг онтологик талкинига, айнан шу маънода эса 
онтологик жихатига, асосига эга. Унинг мазмун-мохияти онтология 
сингари тараккиёт тамойилига асосланади. Айни пайтда детерми-
низм (сабабийлик) ва тараккиёт мохиятини акс эттирадиган онто-
логик категориялар, уз навбатида, мантикий ва гносеологик функ-
цияларга хам эга. 

Хозирги даврда тафаккур психологиясида "сунъий интеллект"-
ни урганувчи соха вужудга кела бошлади. Ушбу ибора ёрдамида 
инсон томонидан илгари ечилган масалаларни хал кила оладиган 
ЭХМни дастурий таъминлаш ифодаланади. Автоматлашган ук,иш ди-
дактикаси пайдо булди. "Сунъий интеллект" илмий, техник, бади-
ий ижод сохаларига хам кириб боряпти. 

Фалсафий билиш назарияси эса куп холларда билиш фаолияти-
даги шу ходиеаларни бир оз бошкдчарок, холда, яъни билишнинг 
объектив реалликка, хак,ик,атга эришув жараёнига муносабати нук-
таи назаридан урганади. Гносеологияда асосий категория "хакикат" 
тушунчасидир. Психологияда бу билан боглик тушунчалар, сезги-
лар, интуиция, идрок, шубхалар инсон хулк-атвори, хаёти, фаоли-
яти билан боглик рухият шакллари сифатида ифодаланади. Гносео-
логияда эса улар хакикатга эришув воситалари, билиш кобилияти 
ёки хакикат билан боглик булган билимнинг мавжудлик шакллари 
тарзида намоён булади. 
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Хозирги замон фалсафаси бошка фанлар томонидан узига хос 
нуктаи назардан урганиладиган билиш фаолияти ходисаларини тах-
лил килар экан, уларнинг маълумотларига эътиборсиз муносабатда 
булмайди. Аксинча, уларга махсус-илмий (психологик, физиоло-
гик, тарихий-маданий) асос сифатида карайди. 

„ Оламнинг мохияти, унинг чеклилиги ёки 
"Гностицизм чексизлиги, ривожланиши, макон ва замон, 

т у ш у н ч а с и вакт, инсон, унинг мохияти сингари фал-
сафий муаммолар каторида одамни ураб олган нарсалар, муносабат-
лар, жараёнларни билиш билан боглик булган саволлар хам мухим 
урин тутади. "Дунёни билиб буладими ёки йукми". Бу фалсафий 
дунёкараш дастлабки кздамларини куйган даврлардаёк пайдо булган 
анъанавий саволдир. Аммо бу савол фалсафанинг ягона р зсаласи 
эмас, балки куплаб муаммоларнинг биридир. Аммо айиан шу шакл-
даги саволнинг анъанавийлиги, гуёки дунёни билиш мумкин эмас, 
деб хисоблаб келган файласуфлар хам куп булганлиги тугрисидаги 
нотугри тасаввурни уйготади. 

"Дунёни билиш мумкин ёки мумкин эмас"лиги тугрисидаги зид-
диятли холатда хакикатан хам хал килиб булмайдиган муаммо бор-
ми? Афтидан, йук- Агар унда бирон-бир зиддият акс этса хам, уз 
навбатида, унинг мазмунини ифодалайдиган махсус маънода кара-
ма-каршилик булиши мумкин, холос. Дунёни билиш мумкинлиги 
муаммоси гносеологияда куйидагича ифодаланади: бизни ураб тур-
ган олам тугрисидаги карашларимиз ушбу оламнинг узига кай дара-
жада мое келади. Бизнинг тафаккуримиз олам ва борликни хакикий 
билишга кодирми. Биз олам тугрисидаги уз тушунча ва тасаввурла-
римизда борликни тугри акс эттира оламизми? Масаланинг бу тарз-
да куйилиши нарсалар, жараёнлар, вазиятларни билишнинг мурак-
каблиги, уларнинг нафакат ташки, балки ички мохиятини назарда 
тутганлиги учун жуда хам нозикдир. У ходисаларнинг ташки томон-
ларини, жуда деганда "иккиламчи" сифатларини билиш билан бир-
га, куп холларда, уларнинг узида яширин жихатларини, ички си-
фатларини хам назарда тутади. Шунинг учун масаланинг мохияти 
дунёни билиш мумкинлигини оддий аниклашдангина иборат эмас, 
балки дунёни кандай даражада билиш мумкинлиги масаланинг му-
хим томонидир. Айнан ана шу масала хакикий фалсафий муаммо 
булиб, сомом фикрлай оладиган файласуфлар унинг мохиятини 
билмаслиги мумкин эмас. 

п Фалсафа тарихида бу борада икки хил по-
Агностицизм зиция пайдо булган: оламни билиш мум-

тушуичаси, унинг к и н (гностицизм) ва билиш мумкин эмас 
шакллари (агностицизм). Кизиги шундаки, биринчи 

позиция тарафдорларига х,амма вакт хам муаммонинг мураккабли-
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гини англаб етиш насиб килавермаган. Чунки, "Дунёни билиш мум-
кин", деган караш тарафдорларининг аксарияти учун уз фикрини 
исботлаш талаб килинмайди. Гуёки, бу борада масала уз-узидан аник-
дек туюлади. Аммо бошкача фикрлайдиганлар уз позицияси тугри-
лигини доимо исботлаши, асослаши зарур булган. Айнан ана шу 
зарурият билиш, унинг даражалари билан боглик купгина масала-
ларни урганиш эхтиёжини дунёга келтирган. Бу эса, уз навбатида, 
билишнинг катор гносеологик муаммоларини ечиш, бир-биридан 
кизикарли хулоса ва натижаларга эришиш имконини берган. Хул-
лас, гносеологиянинг фан сифатидаги тараккиётига гностиклар 
купрок фойда келтирганми ёки агностикларми, деган масалага диа-
лектик ёндашган маъкул. 

Хуш, умуман олганда агностицизмнинг узига хос хусусиятлари 
нимадан иборат? Унинг белгиловчи хусусияти кандай? Баъзи олим-
лар агностицизм учун оламни мутлако билиш мумкин эмаслиги 
тугрисидаги фикр характерли, дея таъкидлайдилар. Купгина укув 
кулланмаларида "агностицизмнинг асосий тезиси — билиш мумкин 
эмаслиги", дея таъкидланган. Агар шундай булса И. Кант, И. Мюл-
лер, Г. Гельмогольц, А. Пуанкаре, Т. Гексли, К.Пирсон ёки 
Г. Башляр каби олимларнинг агностик фикрларига нисбатан кан-
дай караш керак. Бизнингча, улардаги агностицизмни умумназа-
рий маънода тушуниш мумкин. Лекин бунда ушбу олимларнинг 
дунёни илмий-назарий билиш муаммоларини хал килишга катта 
хисса кушганини асло унутмаслик лозим. Агар биз уз асарларида 
агностицизмга мойил булган файласуфлар ижодининг хакикий 
магзини чака олмасак, уларнинг "билиш мумкин эмас", деган 
фикри остида билишни бутунлай инкор этмасликдан тортиб, ин-
сон билими чекланганлиги, олам ва уни билишнинг чексизлиги 
тугрисидаги карашларини тугри англай олмасак, масаланинг мо-
хияти ноаниклигича колаверади. Бир уйлаб курайлик, нахотки уз 
давринингэнгзукко ва билимдон файласуфи И. Кант "Оламни 
мутлако билиб булмайди, бунга интилишнинг кераги йук!" каби-
лидаги догмата ёпишиб олган булса. Йук, Кант инсон окил, акд-
ли жонзот эканлигига, у оламни билиши мумкинлигига сира 
шубха килмаган. Аммо бу билимнинг чегараси кандай, оламни 
Кай даражада билиш мумкин, деган масалада кенг камровли тад-
кикотлар олиб борган. Шу тарика "Нарса узида" деб атаган дунё-
ни билишнинг куп жихатларини Урганган, куплаб кимматли фал-
сафий хулосаларга келган. Хозиргача бу сохага киришган мута-
хассисларнинг Кантга мурожаат килиши, унинг ижодини четлаб 
ута олмаслигининг сири ана шунда. 

Агностицизмнинг нарса ва ходиеаларни билиш мумкинлигини 
бутунлай инкор этиши тугрисидаги тасаввурни хозирда хам, утмищда 
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\ам унинг кенг таркалган шаклларига нисбатан догматик татбик; 
килиш мумкин, холос. Аслида эса фалсафадаги агностицизм би-
лишнинг мураккаб ходиса эканлигидан дарак беради. 

Агностик концепциялар фан ва фалсафада билишга нисбатан 
содда — примитив нигилизм туфайли эмас, балки моддий система-
лар табиатининг зиддиятли ва уни субъект онгида акс эттириш 
жараёнининг нихоятда мураккаб эканлиги билан боглик, карашлар 
тукнашувининг окибатидир. 

Хозирги замон фалсафий билиш назарияси ходиеаларни билиш 
мумкинлиги масаласида агностицизм билан боглик, бахсли жихат-
ларга эга эмас. Олимлар Уртасида оламни барча алокадорликлари ва 
боклицдиклари холида билиш мумкинми, деган муаммо юзасидан 
хам тафовут илгаригидек бир-биридан мутлако фарк киладиган караш 
мавжуд эмас. Тафовут бошка нарсада — моддий системалар мохияти 
туликбилинадими-йукми, деган масалани куйган. Тафовут ходиса 
"феномен"ининг табиатини талкин килишда, яъни ходисалар мо-
хият билан бевосита алокадорми-йукми, ходисалар оркали моддий 
системалар мохияти тугрисида ишонарли билимларни хосил килиш 
мумкинми-йУкми, деган масалада хам сакланмокда. Гарчи агнос-
тиклар мохиятнинг мавжудлиги ёки мавжуд эмаслигини эътироф 
этишлари, агар эътироф этеалар мохиятнинг ходиса билан боглик-
лигини кандай тасаввур килишлари турлича булса хам, предметлар 
мохияти тугрисида ишончли билимлар хосил килиш мумкинлиги 
тугрисида инкор жавобни берадилар. 

Замонавий билиш фалсафаси нуктаи назаридан куйидаги таъ-
риф асос сифатида каралиши мумкин: агностицизм — оламни, во-
келикдаги моддий ва маънавий системалар мохиятини, табиат ва 
инсоният конуниятларини ишонарли билиш мумкинлигини инкор 
этувчи таълимотдир. 

Аслида эса Лейбниц, Гегель каби куплаб идеалистларнинг фал-
сафий концепциялари узининг назарий-гносеологик хулосаларига 
кура агностик асосга эга эмас. Аммо идеализмда агностик мазмунли 
окимлар хам бор. Бунда дунё тугрисидаги сезгиларни ва тасаввур-
ларни субъект сезгилари комплексининг чексиз купли™ сифатида 
мутлаклаштирувчи сенсуалистик окимлар кузга ташланиб туради. 
Дж. Беркли фалсафаси бунга яккол мисол була олади. 

Бошка томондан, хар кандай монизм, материализм ёки плюра-
лизм хам агностицизм дегани эмас. К,олаверса бу окимларнинг бири 
доимо билиш тарафдори, бошкаси унга мутлако карши деб хам 
булмайди. Фалсафа факат идеализм ва материализмдан иборат булма-
гани сингари, файласуфлардан бири албатта агностик, иккинчиси 
эса гностицизм позициясида туради, дейиш методологик жихатдан 
туфи булмайди. Масалан, баъзи табиатшунос материалистларда (мае., 
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Т. Гексли) агностицизм кузга аник,ташланиб туради, бу эса агнос-
тицизм билан идеализм орасида абадий ва мутлак, боЕликдик борли-
гини курсатмайди. 

Агностик концепциялар куплаб асосларга кура бир-биридан фарк, 
килади: материалисток ва идеалисток агностицизм, сенсуалисток 
ва рационалисток агностицизм, Юм, Кант ва бошка файласуфларга 
хос агностицизмлар мавжуд. Бундан ташкари, этик, иероглофик, 
физиологик, кибернетик каби агностицизм шакллари хам бор. 

Фалсафий методология жихатидан агностицизмни ва унинг 
дунёкараш сифатидаги хусусиятларини тахлил килиш шуни аник 
курсатадики, гносеологияда купинча "Оламни билиш мумкинми? 
тарзидаги савол асосий муаммо сифатида каралади. Купгина агнос-
тицизм вакиллари эса муаммони "Мен нимани била оламан" ёки 
"Оламни кандай даражада билиш мумкин?», дея тасаввур килиша-
ди. Айнан ана шу йуналишда масалани тушунишга интилиш билиш 
фалсафасига куплаб фойдали мулох,аза ва хулоса берганлигини таъ-
кидлаш лозим. Шу билан бирга, агностикларнинг билиш, унинг 
имкониятларини, восита ва шароитларини тушунтиришлари фалса-
фа тарихи давомида гносеологик оптимизм позицияси негизида ву-
жудга келган билиш тугрисидаги назария ва таълимотларнинг ахами-
ятини асло тушира олмайди. Ф.Бэконнинг "Янги органон" (1620), 
Р. Декарт томонидан ёзилган "Метод хакида мулохазалар" (1637), 
Локк каламига мансуб "Инсон акли тугрисида тажриба" (1690) 
каби асарларда куплаб гносеологик масалаларнинг ечими мураккаб 
эканлиги таъкидланган. Крлаверса 3. Фрейд, Н. Винер асарларида 
хам бу борада нихоятда кизикарли фикрлар бор. Ушбу асарларни 
урганиш хозирги замон гносеологияси масалалари билан шугулла-
нувчиларнингдолзарб вазифаларидан биридир. 

Умуман агностицизм тарафдорларининг далиллари хилма-хил ва 
билиш тугрисидаги хулосалари турлича эканлигини юкоридагилар 
курсатиб турибди. Хуллас, бу борада хилма-хил карашлар борлиги 
кузга яккол ташланади. Бундай зиддиятли холатлар хозирги замон 
билиш назариясига хам хос. "Инсон билишга кодир" деган муаммо 
Хозирги замон гносеологияси муаммоларининг узагини ташкил кила-
ди. "Инсоннинг билиш кобилиятлари кандай?", "Хакикат билан 
янглишишни фарклаш мезонлари нималардан иборат?", "Илмий 
билиш имкониятлари кай даражада" каби муаммолар хам гносеоло-
гиянинг замонавий масалалари каторига киради. Куп асрлик фалса-
фий тафаккур тарихи "Хакикат нима?", "Унга кандай килиб эри-
шиш мумкин?" деган масала гносеологияга асос булганлиги ва булиб 
келаётганлигидан гувохлик беради. 
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Такрорлаш учун саволлар 

1. "Гносеология" ва "эпистемология" тушунчалари. 
2. Гносеология ва онтологиянинг боглик^шги. 
3. Гностицизм ва агностицизм. 
4. Агностицизмнинг узига хос хусусиятлари. 

Амалий машгулот саволлари 

1. Билиш ва билим, уларнинг фалсафий таэушли. 
2. Гносеология ва онтологиянинг узаро богаиклиги. 
3. Гносеология, эпистемология, гностицизм ва агностицизм тушун-

чаларининг билишдаги урни. 
4. Гностицизм ва агностицизмнинг методологик муаммолари. 

2-мавзу 
БИЛИШ ШАКЛЛАРИ 

Инсоннинг билиш к,обилиятлари, аввало, хиссиёт аъзолари би-
лан боглик,. Инсон организми ташк,и мухитга к;аратилган экстере-
цептив системага (куриш, эшитиш, таъм билиш, хид билиш, тери 
сезгиси) ва организмнинг ички физиологик холати сигналлари би-
лан боглик, булган интерфецептив системага эга. 

"Х,иссийлик" термини куп маъноли булиб, у вок,еликни акс 
эттириш шакли сифатида фак,ат сезгилардан иборат эмас. Биз "хис-
сийлик" тугрисида гапирганда "таъсирчанлик" (сентиментал), "се-
зувчанлик", "завкданиш", "интуиция" кабиларни назарда тутамиз. 
Бирок,, ran куп хилликдан кура "хиссий" термини остида инсон 
эмоциялари ва сенситив к;обилиятлари бирлашганлигидадир. Афти-
дан, хиссийликни хиссий эмоционал ва хиссий-сенситив шакллар-
га булиш маькулрок,к,а ухшайди. 

Лотинчада "sensitiv" — "сезгилар билан идрок к.илинадиган" де-
ган маънони англатади. Фалсафа тарихида биз сенсуализм деб ата-
лувчи билишнинг мохиятини сезги аъзоларининг маълумотларидан 
келтириб чик,аришга уринувчи узига хос ок,имни учратганмиз. Олам 
тугрисидаги ахборотни сезги аъзолари ёрдамида сеза олишдан ибо-
рат инсон кобилияти хам хиссий-сенситив кобилият ёки хиссий 
бИлиш, деб аталади. 

Инсон сезги аъзолари тарак,к,иёти, бир то-
диссии оилиш мондан, органик олам эволюцияси, бошк,а 

томондан эса, ижтимоий тарак,к,иёт натижаси хисобланади. 
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Агар таш^и дунёни акс эттиришнинг факат физиологик меха-
низмлари назарда тутилса, унда инсонга хос сезги аъзоларини бу 
борада энг ривожланган аъзолар, деб аташ кийин. Масалан, чумо-
лилар магнит майдонини бевосита сезишади ва унга караб харакат-
ланишади ёки шакилдок илон кенг диапазондаги инфракизил нур-
ларни кис килади ва \.к. 

Куплаб хайвонлар инсон хаваси келадиган хиссий кобилиятлар-
га эга. Инсонда хам биологик эволюциянинг давом этаётганлиги 
унга озгина булса-да таскин бериши мумкин, аммо асрлар давомида 
инсонни хиссий акс эттириш кобилиятида деярли сезиларли узга-
риш булгани йук-

Шу билан бирга, инсон организмида хиссий-сенситив акс этти-
риш имкониятлари кенглигини тасдикдовчи далиллар куп. Сунгги 
ун йилликлар ичида Урганилаётган тери-оптик сезгирлик ва био-
магнит майдонлари инсондаги янада тараккий этиши мумкин булган 
крбилиятлар борлигидан дарак беради. Инсон билиш кобилиятини 
устиришнинг бу йули канчалик мухим булмасин, у барибир чек-
ланган. Шу маънода инсоннинг бу борада бир катор мавжудотлар 
билан ракобатлаша олмаслигини тан олиш керак. 

Ахборот ва эмоционал муносабатларда хиссий чекланганлик ёки 
хдттоки, юзакилик инсонда инсонийликни йукотишга олиб бора-' 
диган маънавиятсизлик билан чегарадошдир. Сезги аъзолари купрок 
ривожланади, аникроги узининг инсонийлашуви маъносида купрок 
ривожланиши зарур. Улардан олинадиган ахборот у ёки бу кечинма-
лар билан узвий богланган. Бунда сезги, идрок тасаввурларнинг 
ннсон амалий фаолияти учун ахамиятли ёки ахамиятсизлигини ба-
холаш содир булади, инсон билимини муайян тарзда хис килинаёт-
ган нарсалар безайди, бу дунёда яшашга рухлантиради. 

Сезги ва тасаввурлар мухитнинг сезги аъзоларига бир ёкдама 
таъсири туфайли тугилмайди, балки амалиёт жараёнида, табиат-
нинг, жамиятнинг инсонлашуви жараёнида хамда бу инсонлашган 
тузилмаларнинг инсон шахсининг узига таъсири туфайли юзага ке-
лади. 

Шундай килиб, инсон сезги аъзоларининг табиати биосоциал-
дир. Унга умумбиологик ёндашув хам мухим ахамият касб этади. Бу 
нуктаи назардан уларга ижтимоий тараккиёт контекстидаги гносео-
логик дунёкараш, тарихий ёндашув зарур. 

Инсонда хиссийлик диапазонини анча кенгайтириш учун имко-
ниятлар бор. Биринчидан, ультра бинафша нурларни, космикради-
ацияни, рентген нурларини, магнит майдони каби куп нарсаларни 
мохияти ва ахамиятини пайкашга ва уни кУллаш кобилияти факат 
инсонга насиб этган. Билишнинг табиий ва сунъий куролларини 
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яратадиган амалиёт, инсонга зарур булганида борликнинг шунда 
чукурликларига кириб боришга имкон берадики, жонли оламни " 
кеч бир мавжудотига бу инъом насиб этмаган. Иккинчидан, инсо* 
томонидан объектив вокеликни билишнинг чексиз имкониятлари" 
эга булган тафаккур, фикр юритиш фаолияти бор. Тафаккур сезг* 
аъзоларини бошка вазиятларда инъикос объекта була олмайдигаг 

жихдтларини инъикос эттиришга йуналтиради. 
Шундай килиб, инсон сезги аъзоларининг физиологик чеклан 

ганлиги ташки дунёни билишда жиддий тусик була олмайди, балк 
айни пайтда бу чекланганлик инсон фаолиятида, хаттоки, ижоби 
фактор хам булиши мумкин. « 

Маълумки, хиссий инъикоснинг учта шакли мавжуд: сезги, ид 
рок, тасаввур. Сезги предметнинг алохида хусусиятига, идрок пре~* 
метнинг бир бутун хусусиятлари системасига мое келади. Масалаг 
бирон бир мева таъмини сезиш ва бошка томондан, унинг шакли 
ни, хидини, рангини сезиш бир бутунликда идрок этишга оли 
келади. Сезгилар идрокдан ташкарида мавжуд булиши мумкин (ма 
салан, совукни, коронгуликни сезиш), бирок идрок сезгиларси 
булиши мумкин эмас. Идрокнинг гносеологик замини булган в 
мустакил холда намоён булишга кодир сезгилар барибир бир буту 
идрокнинг бир булаги, кисми сифатида мавжуд булади. Шунин 
учун идрок ташки предметнинг образи булса, сезгиларга образли. 
ликнинг у ёки бу даражаси хос булиши зарур. Туликрок образ 
табиийки, идрокда булади, чунки идрок инсоннинг ташки мухитг; 
фаол муносабатининг натижасидир. Амалий фаолиятда алохида сез-? 
гилар мухим ахамиятга эга. Бирон-бир нарса рангининг индивид 
томонидан уни узи билан узаро бокликлигини англаниши, масалан* 
боланинг дунёни урганишда кулларининг муайян нарса сирти буйла_, 
харакатланиши натижасида шу нарса тузилишининг кандайлигини^ 
хис килиши туфайли шаклланади. Бунда кузнинг бевосита фаолия-
ти булиб туюлган, бирок энди субъектдан маълум масофада жой-у 
лашган нарса билан боглик холда идрок этилаётган рангни сезищ 
холати содир булади. Объект структураси тугрисида ахборот берувч 
бошка сезгилар хам ушбу холда куриш билан биргаликда фаолия. 
юритади. Уз характерига кура идрок объектга нисбатан изомор 
холатини ифодалайди. 

Шундай килиб, сезгилар ва идрок ташки дунёни хиссий ак 
эттириш шаклларидир, уларнинг билиш имкониятлари турлича. Ула 
нинг кайд этилган барча томонлари ва хусусиятлари хиссий ин_ 

икоснинг учинчи шакли — тасаввурга хам тегишлидир, зеро тасав , 
вур уларга асосланади. 

Тасаввурдаги асосий узига хослик унда инъикос эттирилаётган' 
нарса ёки ходиса билан бевосита боишкдикнинг йукдигидир. Тасав-
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gyp мо^иятан идрок оркали, нарсанинг яхлит образи тарзида, мав-
жуд вазиятдан узилган, бир оз умумлашган, идрокка нисбатан 
узига хос, купрок умумий белги ва жщатлар ифодаланадиган инъ-
икос шаклидир. У оркали илгари идрок этилган образларнинг тик-
ланиши содир булади, яъни инсоннинг хотираси, айни пайтда, ин-
сонга таъсир этмаётган нарса образини кайта тиклаш кобилияти 
ишга солинади. 

Инсоннинг вокеликни хиссий акс этти-
Аклий билиш, р и ш цобилияти объектлар тугрисидаги бе-

унинг шакллари в о с и т а ахборотни индивидуал, аник —мис-
сий образлар шаклида олиш, яъни сезги, идрок ва тасаввур 
килиш кобилиятидир. Бу кобилиятнинг билиш ва оламда яшаш 
учун ахамияти катта. Аммо, унинг кучи унинг заифлиги хамдир, 
яъни, инсон билиш жараёнида конкрет вазиятга богланган холда 
колади. Гарчи у атроф-мухитда жонзотлар сингари мослашган холда 
мулжал ололса хам, аммо бунинг узи унга табиатни, уни Ураб 
турган дунё нарсаларини уз манфаатлари ва эхтиёжлари учун мос-
лаштиришга етарли эмас. 

Инсонга хос хиссий билиш кобилиятининг чекланганлиги 
факат сезги аъзоларида куплаб объектив нарсаларни, масалан, 
атомлар ва элементар заррачаларни бевосита акс эттирмаслиги 
билангина белгиланмайди. Сезги аъзолари акс этаётган предмет 
ёки вазиятнинг бир хил образини беради. Бу камчилик ин-
соннинг ижтимоий мавжудот сифатида пайдо булишининг бо-
шидаёк намоён булган эди. Бизга сезги аъзолари берадиган 
оламнинг илмий манзараси зарур, аммо нарса ва ходиеаларни 
чукур, хар томонлама билиш, уларнинг сабаб-окибатларини, 
бир-бирига утишини англаш учун бу етарли эмас. Бизнинг 
идрокимизда бутун гузаллиги ва бевоситалиги билан юзага чи-
Кадиган алока ва богликликлар тупламини туда англаш бирги-
на нарсани хиссий акс эттириш ёрдамида амалга ошавермайди. 
Мисол учун, иссикни хис этиш учун кулни бирон иссик 
жиемга текизиш туфайли амалга ошади. Бу биринчидан, ушбу 
предметнинг иссикдик холати, иккинчидан, инсон уни сези-
ши билан аникланади. Бу ерда иккала богликдик ягона бир 
бутунлик булиб намоён булади. Сезиш ва идрокда субъектнинг 
билиш объекти билан богликдигининг умумий натижаси на-
моён булади, холос. 

Инсоннинг тараккиётида мулокот учун зарур булган тилнинг 
пайдо булиши ва шаклланиши катта роль уйнади. Тил сузлари 
У ёки бу тасаввурлар, абстракциялар оркали мустахкамланади, 
бу эса уларнинг мазмунини вазиятга боглик булмаган холда 
Кайта хосил килиш имконини беради. 

237 



Суз билан боглик, булган эркин тасаввурлаш ^обилия 
шунингдек, тасаввурларни такдослаш, уларни тахлил кил' 
нарсаларнинг умумий белгиларини ажратиш ва уларни ало* 
гурухлар га бирлаштириш туфайли нарсаларнинг умумий жих,ат, 
рини кайд этадиган узига хос тасаввурларни шакллантир 
мумкин булади. Булар конкрет индивидуалликка эга булганл 
ги учун хиссий-сенситив характерда эмас, балки уларга # 
кандайдир умумий белгига мое келадиган, функционал белг 
сига кура ажратиладиган индивидуал нарсалар гурухининг ум1 

мий хусусиятлари тугрисидаги "тасаввур", холос. Бундай ум 
мий хусусиятлар муайян атамалар, масалан, "одам", "олам", "j 
каби сузларда ифодаланади. Мантик,, психология ва фалсафя 
тушунчалар деб талкин килинадиган ана шундай атамали купл 
"тасаввурлар" пайдо булди. 

Кишиларда вокеликни абстракт — фикрий акс эттира олад 
ган кобилият асосида пайдо буладиган хамда ривожланади 
инъикоснинг дастлабки ва етакчи шакли тушунчадир. Билиш 
раёнида тушунчанинг асосий вазифаларидан бири шуки, у м 
лум гурухдаги нарсаларни баъзан маълум, умумий, мухим бел: 
ларига кура умумлашган холда ажратиб акс эттиради. Ун 
куйидагича таъриф бериш мумкин: тушунча абстракт тафакк 
шакли (ёки тури) сифатида баъзи нарсаларни умумлаштириш 
шу нарсалар учун умумий булган белгилар йигиндисини фикр 
ажратиш натижасидир. t 

Битта объект хиссий-сенситив шаклида хам, тушунча шакл 
хам ифодаланиши мумкин. Мисол учун, талаб А. Алиев тугрис 
даги тушунча, утган хафтада семинарда жавоб берган тала" 
А. Алиев тугрисидаги тасаввур булиши хам, уша талабанинг 
тугрисидаги ёки унинг укув семестри давомидаги узлаштириш д; 
ражаси тугрисидаги тасаввурларни умумлаштирган тушунча бул 
ши хам мумкин. 

Тушунчаларда объектларнинг мухим ва номухим, зарурий 
тасодифий, сифатий ва микдорий белгилари акс этган були1 

мумкин. Намоён булиш даражасига кура турлича, яъни унчал 
умумий булмаган, умумийрок, энг умумий тушунчалар б 
Тушунчаларнинг узи умумлашиши хам мумкин. Илмий билиг 
хусусий, умумий ва энг умумий тушунчалар борлиги эътир 
этилган. 

Агар кундалик турмушга оид билимда нарса ва ходиеаларни г 
умумий булган белгиларини ва мухимларини ажратиш унчали' 
ахамиятсиз булса, илмий билишда эса бундай фаркдаш тадки 
котнинг мухим кисмини ташкил этади. Кишилар учун умумий; 
булган биологик белгиларни акс этгирган "инсон" тушунчаси бир 
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нарса-ю, нисбатан мухим, узига хос белгиларни, масалан, онгга 
эга булиш, мехнат килиш кобилиятига эгалик, нутк ёрдамида 
мулокот кила олиш каби ижтимоий белгилар ифодаланган "ин-
сон" тушунчаси бошка, албатта. 

Кайд килинган иккала холатга нисбатан хам киёсан юкори-
рок даражадаги тушунчаларга акс эттирилаётган объект ёки 
белгиларнинг ахамиятини англаб етиш жараёнини хам уз ичига 
оладиган тушунчалар киради. "Тушунча" сузига "тушунмок", 
"тушуниш" сузлари якйнлиги тасодифий эмас. Онг шугулланади-
ган вазифалар орасида нарса ёки холатни тушуниш унинг тузили-
ши, урни ва ахамиятини билиб олиш, демакдир. Бунга кура, 
тушунча объектларнинг узаро муносабатини, нарсанинг ички ва 
ташки тузилишини ёки реал ахамиятини онг ёрдамида билиб 
олишни ифодалайди. 

Олий даражадаги тушунчалар идеаллик срхасини ташкил 
килувчи гоялардир. Бу бошкаларга ухшаш булмаган, гарчи 
уларнинг характеристикасига эга булса хам, узининг реаллик-
ни узгартиришга томон йуналганлиги билан фарк киладиган 
алохида тушунчалар туридир. Мисол учун, агар "инсон" тушун-
часи одамларга хос булган умумий ва мухимликни англатади, 
шу маънода, вокеликда бор билган белгиларни акс эттирса, гоя 
жамиятнинг келгуси киёфаси ёки лойихалаштирилаётган хаво 
кемасини ифодалайдиган тушунча сифатида: майдонга чикади. 

Инсоннинг абстракт — фикрлаш кобилияти тушунчалар билан 
бирга вокеликни акдий узлаштиришнинг бошка шаклларини хам 
уз ичига олади. Классик формал мантик фанига кура, тафаккур-
нинг мухокама юритиш (хукм) ва хулоса чикариш шакллари 
хам борлиги маълум. Хукм — фикрнинг шундай шаклики, унинг 
ёрдамида тушунчаларнинг хакикатга мослиги тасдикданади ёки 
инкор этилади. Ху к м л арни айтаётиб биз тушунчалардан фойдала-
намиз. Улар хукмларнинг элементлари хисобланади. Нарсаларнинг 
мохиятини билиш асосида улар тугрисидаги тушунчалар пайдо 
булади, ягона хукмга бирлашиши мумкин булган якка хукм ёки 
хукмлар мажмуаси шаклланади. Нарсаларни англашда эришилган 
бу хукм хам тушунча Урнида кабул килинади. Билимлар чукур-
лашиб бориши билан уларни умумлаштириш асослари хам узга-
ради. Бир тушунчалардан бошкасига, янада чукуррок ва аникрок 
тушунчаларга утишнинг мохияти ана шунда. Психология курсида 
хукмга бир оз бошкачарок таъриф берилишини таъкидлаш керак: 
"Хукм" борликнинг нарсалари ва ходисалари уртасидаги ёки 
уларнинг хоссалари ва белгилари уртасидаги алокаларни акс 
этиришдир. Бундай тушунишда хукмлар тушунчалар билан бог-
лик булиши шарт эмас деб каралади. 
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Хулоса. Тушунчалар ва хукмлар асосида хулоса шаклланади, 
Хулоса шундай мухокама юритишки, унинг ёрдамида мантицан 
янги хукм хосил килинади.. 

Биз тафаккурнинг мантикий шаклига хос тушунчалар, хукм-
лар, хулоса чик,аришларни махсус караб чикмаймиз. Булар мантик,: 
фанининг тегишли булимларида етарлича ёритилади. Акдий билим 
шакллари тугрисида айтилган фикрларга кушимча килиб таъкид-
лаш мумкинки, агар илмий билишни олсак, ундаги нисбатан' 
мухимрок шаклларга гипотезалар ва назариялар киради. Бу шакл-
лар ёрдамида субъект мураккаб даражада ташкил топган моддий* 
тизимларнинг чукур мохиятига кириб боришга к°дирдир. Шундай 
Килиб, абстракт тафаккурни вокеликни хиссий акс эттиришдан 
фаркданувчи куйидаги жихатларини санаб утиш мумкин: 

1) нарсадаги умумийликни акс эттира олиш; хиссий акс 
эттиришда алохида нарсалардаги умумий ваякка белгилар ажра-
тилмайди, балки ягона образ холида намоён булади; 

2) нарсадаги мухимликни акс эттира олиш; хиссий акс; 
эттиришда мухим номухимдан ажратилмайди; 

3) нарса ва вокеаларнинг мохиятини билиш асосида гоя 
шаклидаги тушунчаларни ярата олиш; 

4) вокеликни бевосита билишда хиссий акс эттириш оркали 
Хам, турли асбоб-ускуналардан фойдаланиш ёрдамида хам, хукм 
ва хулоса чикариш воситасида хам умумий натижага эришиш. 

Ушбу барча холатлар инсоннинг абстракцияларни хосил килиш 
кобилиятининг намоён булишидир. Бу кобилият номи хам ана 
шундан келиб чиккан ва у "абстракт фикрлаш", деб аталади. 

Образли тафаккур 0 б Р а а л и тафаккур ёрдамида нарсанинг тур-
ли аник хусусиятлари, хилма-хиллиги 

туликрок акс эттирилади. Образда нарсани бир вактнинг узида 
турлича к^риш имкони бор. Образли тафаккурнинг мухим хусу-
сияти нарсалар билан уларнинг хоссалари уртасидаги одатдан 
ташкари, ишониш кийин булган уйгунликнинг урнатилишидир. 
Кургазмали-таъсирчан тафаккурдан фаркди равишда кургазмали-
образли тафаккурда вазият факат образ маъносида узгаради. 

Кургазмали-образли тафаккурни кургазмали- таъсирчан тафак-
курдан ажратиш учун асос килиб, психолог тадкикотчилар вазият-
нинг узгариш хусусиятини олишади. Шундан келиб чикиб, биз 
бир оз бошкачарок йуналишдан, яъни гносеологик тафаккурнинг 
узини характерлаш томонга боришимиз мумкин. Кургазмали- таъ-
сирчан тафаккурда куришимиз мумкинки, бола хам тасаввур — 
образ ёрдамида иш куради: биринчи тажрибада вазифани бажа-
риш турли вариантларни алмаштириш туфайли ечимни тасодифан 
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топишдан (онгсизлик актидан) иборат ёки олдиндан аникобраз-
лар билан фикрлаш ва тегишли харакатланиш сифатидаги 
хулоса вужудга келади. Кургазмали-таъсирчан тафаккурнинг ички 
аспекти кургазмали-образли инъикос билан ухшаш эканлиги 
маълум булади. Фалсафий нуктаи назардан кайд этилган тафак-
кур шаклларидаги умумийлик нихоятда мухим булиб, улар инсон 
фаолиятининг объектга фаол таъсири, усиз кеч кандай инсоний 
тафаккурнинг була олмаслиги тугрисидаги тасаввур билан мус-
тахкам богланган. 

Куриш, эшитиш, тил ёрдамида гаплашишдан махрум болалар 
ривожининг экстремал шароитларида билишда сезгилардан, нар-
салар билан ишлаш тугрисидаги идрок килишнинг бевосита 
шаклларидан ажралмаган фаолиятнинг ахамияти биринчи уринга 
чикади. Уз-узига хизмат куникмаларидан фаркди равишда имо-ишо-
ралар — айнан шу шароитда йул куйган (мавжуд булмаган) нарса-
ларга булган эхтиёжига кура харакатларни содир килишдир. 

. Инсон тафаккурининг ижтимоий жараён-Тафаккурнинг « • * „ ларга бокликлигининг мухимлилигига эъти-ижтимоиилиги _ _ 
бор бериб таъкидлаш мумкинки, хиссии 

образлар бола ривожланиши жараёнида гапириш ва нуткни 
тушуна олишдан илгари вужудга келади. Улар хаёт давомида нар-
салар билан мулокот килиб бораётган ва улар орасида инсонга 
айланаётган боланинг бевосита фаолиятида шаклланадиган ва асли-
да фалсафада мантикий шакллар, деб аталадиган нарсанинг узи-
дир. 

Шу маънода, тафаккур инсоннинг уз жисмидан ташкарида 
жойлашган, атроф-мухитдаги урни ва ахамиятига мувофик булган 
инъикос шаклидир. Бу таъриф, куриниб турибдики, анча мажо-
зий маънога эга, чунки тафаккур катъий маънода нарсаларнинг 
узи билан эмас, балки уларнинг образи, нарсалар тугрисидаги 
тасаввурлар билан хам богланган. Лекин бу таърифда бошка жи-
хат, яъни тафаккурни тушунишда абстракт-мантикийликнинг тор 
доирасидан танщарига чикилиши мухимдир. 

Тафаккурни энг умумий тарзда онгнинг нарсалар образи би-
лан ишлаш жараёни, деб таърифлаш хам мумкин. Образлар хис-
сий ва тушунча холида булганлиги учун, тафаккурни аник бир 
Хиссий ва муайян тушунчага хос образлар билан инъикос эттириш 
жараёни деб караш хам мумкин. 

Баён килинган фикрларга асосан, иккинчи билиш усулини 
факат "мантикий" деб эмас, балки абстракт — мантикий тафаккур 
усули, деб аталса тугри булади. 
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Тафаккур ва тил, Энди эса тафаккурнинг тил билан 6ОР|| 
белги ва маъно ликдиги тугрисида тухталамиз. Улар бир*$ 

биридан ажралган холда мавжуд була олиш 
даражасида намоён буладими ёки тафаккурсиз тил, тилсиз тафакч, 
кур була олмаслиги даражасидаги муносабатлар билан характерла-
надими? Бир томондан тил ва тафаккур чамбарчас, узвий 
боглик, деган фикр бор. Бошка томондан эса бир катор факт-
лар, жумладан, кар-соковдар тафаккур фаолиятига оид мисоллар 
борки, улар огзаки нутксиз, сузсиз тафаккур мавжудлигидан 
\ам дарак беради. 

Шунинг учун тилнинг тузилишини гносеология нуктаи наза-
ридан караб чикамиз. Ушбу аспектда тил мазмунига эга билган 
белгилар тизими сифатида таърифланади. Белгилар ва уларнинг 
мазмуни тцлда уз конун-коидалари ва алока шаклларига эга 
булган нисбатан ёпик ва мустакил системани ташкил килади. 
деб хисобланади. Мухими, тил оддий белгилар системаси эмас 
уз-узича белгилар хам эмас, балки уз мазмунига эга булган 
белгилар тизимидир. 

Товушлар, имо-ишоралар, расмлар, чизма ва шу кабилар бел-
гилар сифатида хисобланиши мумкин. Улар кишининг сезги аъзо-
лари томонидан хис килинади, асаб системаси ва онгга таъсир 
килади. Белгилар сигналлар булиб, асосан моддий ходисалардир. 
Белги хиссий кабулланадиган нарсадир, у билиш, мулокот жара-
ёнида бошка нарсанинг бир жихати сифатида ва у хакда ахборотни 
олиш, сакдаш, кайта узгартириш хамда узатиш воситаси тарзида 
намоён булади. Бунда ахборот деганда, субъект узининг онгида 
ишлатиладиган хиссий ёки гносеологик образ тушунилади ва у 
муайян белгини идрок этаётган бошка субъектларда инъикос 
эттирилади. Реал нарсанинг жойлашувига кура, белгилар нарса-
ларнинг узларини эмас, балки уларнинг образлари ёки улар 
боглик булган образлар комплекси билан иш куради. 

Бир образ, яъни битта ахборот турли белгиларда ифодаЛанй-
ши мумкин. Масалан, "стол" сузи немисчада "der lich" ва инглиз-
чада "the table" билан бир хил маънони англатади. Бошкача айт-
ганда, мазмун билан белги бир хил ифодаланмайди. У ёки бу 
сУзнинг пайдо булиши зарурият билан тасодифнинг узаро 6OF-
ликдиги асосида руй берса-да, бу хол айнан шу сузнинг маъноси-
ни белгиламайди. Белги билим объекта эмас (гарчи шундай були-
ши мумкин булса хам), балки билиш воситаси хисобланади. 

Замонавий гносеология билишни тахдил килганида "индивид-
табиат" муносабати билан чегараланиб коЛмайДи, балки "инди-
вид-жамият-табиат"дан иборат мураккаброк тизимни уз объекти 
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к,илиб олади. Шу нуктаи назардан олганда, гносеологик ёндашув 
и н с о н н и н г билиш крбилиятларини агностик тушуниш билан 
келиша олмайди. 

Такрорлаш учун саволлар 

1. Хиссий билиш. Хиссиёт, сезги ва тасаввурлар. 
2. Инсоннинг абстракция кобилияти. Абстракт тафаккур ва унинг 

шакллари. 
3. Тафаккурнинг ижтимоийлиги нимада? 
4. Тафаккур ва тил, белги ва маъно? 

Амалий машгулот саволлари 

1. Билишнинг боскичлари фалсафий муаммо сифатида. 
2. Хиссий билиш шакллари: хиссиёт, сезги, тасаввур, сенсуализм. 
3. Абстракт тафаккур (ак^ий билиш) шакллари, тушунча, хукм, ху-

лоса, образли тафаккур. 
4. Тафаккурнинг ижтимоий-тарихий харакатлари. Тафаккур ва тил, 

белги ва маъно. 

3-мавзу 
ИЛМИЙ БИЛИШ ВА УНИНГ УСУЛЛАРИ 

«и нак » Инсоният тарихида билиш фаолияти илм-
м ш фандан, вокеликни маънавий-амалий 

тушунчаси узлаштиришнинг узига хос усули сифати-
да пайдо булишидан анча илгари шаклланган. Когнитив билиш 
элементи инсон маънавий фаолияти ноилмий усулларида хам 
мавжуд. Инсон онгининг билиш ва оламни узлаштиришини бади-
ий, диний, ахлокий ва бошка усуллари билан бирга илмий-
назарий усули тугрисида хам гацириш мумкин. Аввал таъкидлан-
ганидек, фалсафа хам фан билан тулик мое тушмайдиган билиш 
фаолиятининг узига хоС тури хисобланади. Бирок, агар маънавий 
фаолиятнинг бошка шаклларида билиш компонента оламни узлаш-
тириш жараёнининг таркибий кисми булса, бу компонент маъна-
вий фаолият бошка жихатларини хам узига буйсундирувчи асосий 
жараён хисобланади. Шунинг учун фанда айнан билиш фаолияти 
хусусиятлари аникрок намоён булади ва уларни урганиш умуман 
билиш фаолиятини, унинг туликрок манзарасини яратишга им-
кон беради. 

Энг умумий тарзда олганда, рационаллик акднинг далилларига 
доимий мурожаати сифатида тушунилади ва билишга оид ХуЛоса-
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ларни кабул килишда хиссиёт, кизикиш хамда шахсий фикрларни 
эътиборга олмайди. 

Фалсафа тарихида рационализм, анъанавий равишда, эмпи-
ризм ва сенсуализмга карама-карши куйилади. Бу концепциялар 
уртасидаги тафовут билиш манбаи тугрисидаги куйидаги савол 
билан боглик: билимнинг ишончли манбаи акдми ёки инсон 
хиссий билими, кобилияти ва хиссий тажрибаси ана шундай 
манба була оладими? Аслида илмий билимнинг тавсифига татби-
кан акдни хиссий билишга, интеллектни хиссий тажрибага бундай 
карама-карши куйиш мантикан тугри эмас. Олим учун тажриба ва 
эксперимент натижалари акд ва фаросат далилларидан кам булма-
ган исботлаш кучига эга. Шунинг учун инглиз файласуфи К. Поп-
пернинг анъанавий рационализмни интеллектуализм деб аташ, 
рационализм ва рационалликда тажрибага таяниш тугрисидаги 
таклифига кушилиш мумкин. Унинг ёзишича: "Мен рационализм 
сузини аклга мурожаат килиш оркали куплаб муаммони хал 
килишга харакат килувчи позиция маъносида ишлатаман". Фан-
нинг дунёни тушунчаларда узлаштириш факти рационалликнинг 
замини булиб хисобланади. Илмий назарий тафаккур, энг аввало, 
тушунчавий фаолиятдир, масалан, санъатда оламни узлаштиришни 
асосий шакли бадиий образ хисобланади. Айнан тушунчалар ёрда-
мида иш куриш фанда асосий билиш функцияларини, яъни кайд 
этиш, тушунтириш ва олдиндан башорат килиш каби ходиеалар-
ни бажаришга имкон беради. Худди шунинг учун хар бир фан 
уз тили, тадкикот сохаси ва методига эга. Рационаллик маъноси-
да илмий билиш яна икки хусусият — ишончлилик ва системали-
лик билан тавсифланади. Бу сифатлар илмий билишни кундалик, 
одатдаги билишдан фарк эттиради. Системалилик ва ишончли-
ликнинг асосида илмий тушунчалар ва мухокамалар орасидаги 
мантикий боишклик ётади. 

XX асрнинг 50-йилларида рационаллик муаммоси яна илмий 
жамоатчилик диккат-марказида булди. Муаммога эътиборни 
К.Р. Поппер тортди. У илмий билишни иррационал талкин килиш-
ни Д.Юм карашлари оркали хал этиш масаласини кутариб чикди. У 
кайсидир даражада, индуктивчилар билан тил топишган холда, 
тажрибавий далиллар эмпирик табиатшуносликда хал килувчи кучга 
эга булиши керак, деб таъкидлади. Лекин, К. Поппернинг рацио-
наллик муаммосини хал килишга ёндашувнинг мантикка зидлиги 
шунда эдики, у бошданок илмий коидаларнинг хакикийлигини 
фактлар асосида исботлаш мумкинлигини инкор этарди. 

XX асрнинг 60—80-йилларида фалсафада рационаллик тугриси-
даги тасаввурларни бойитган бир катор асарлар пайдо булди. Шу 
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маънода Т. Кун ва И. Лакатоснинг асарлари эътиборга лойикдир. 
Т Кун узининг "Илмий инк,илоблар тузилиши" асарида илмий би-
л и м н и н г "парадигмали модели"ни илгари сурган. Унга кура, олим 
уз фаолиятида илмий хамжамият томонидан кабул килинган муай-
ян фан колипи ёки парадигмадан фойдалангани даражасида илмий 
фаолият рационал хисобланади. Т. Кун парадигмани "муайян давр 
ичида маълум илмий хамжамият томонидан узининг кейинги фао-
лиятини ривожлантириш учун омил буладиган бир ёки бир неча 
илмий асослардир ", деб тушу над и. 

Т. Кун фикрича, тадкикот маълум соха тараккиётида илмий 
боскич хамжамият томонидан фаолиятни тартибга солувчи муайян 
парадигмадан бошланади. 

Инглиз файласуфи И. Лакатос илмий рационалликни янгича 
тушунишни Т. Куннинг парадигма тушунчасига ухшаш булган "тад-
кикот дастури" тушунчаси билан боглайди. И. Лакатос фикрича, 
олим уз фаолиятидаги эмпирик карама-каршиликларга карамай, 
муайян тадкикот дастурига таянишига тугри келади. Лекин, фанда 
"парадигмали тузилмалар"ни яратиш жараёнининг узи кай даража-
да окилона иш, деган савол тугилади. 

Т. Кун фикрига кура, парадигмаларни келтириш ва алмаштириш 
жараёнини тулик рационал тушунтириб беришнинг иложи йук. Бу 
жараён ижтимоий-рухий табиатга эга ва Т. Кун фикрича, парадиг-
малар алмашинувининг диний инкилоб билан ухшашлиги бор. И. Ла-
катос тадкикот даСтурини кабул килишни мантикий-методологик 
ва эмпирик характерга эга булган рационал фикрлар асосланадиган 
конвенция сифатида талкин килади. Бирок, \ар кандай конвенция 
альтернатив ва эркин танлаш акти булганлиги учун тадкикот дас-
турини кабул килищ холатини мантикий-эмпирик асосланганлиги 
тугрисида гапириш мумкин эмас. Бу ерда акдга зидлик, яъни ирра-
ционаллик элементлари бор. 

Ички мукаммаллиги нуктаи назаридан Т. Кун концепцияси хам, 
И. Лакатос концепцияси хам унчалик пухта ишланган эмас. Бу ма-
салада куплаб танкидий адабиётлар мавжуд. Лекин илмий билимда 
парадигмали тузилмаларни ажратиб олиш гояси уз урнига эга. У уз 
тасдигини реал фан тарихида топади ва хозирги давр фалсафасида 
бу гоянинг фойдалилиги айтарлик шубха уйготмайди. 

Илмий рационаллик билан боглик булган яна бир мавзу — тад-
Кикотда максад ва воситаларнинг мувофикдиги масаласидир. Рацио-
нал фаолият учун танланган воситалар куйилган максадларга муво-
фик булиши одатий хол хисобланади. Лекин, олимнинг максади 
доимо хам воситаларга мое булаверадими. У бир нарсани уйлаган, 
иккинчисини амалга оширган, учинчи бир нарсани назарда тутган 
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булса-чи? Бу саволга жавоб илмий билишнинг табиатини талкин 
Килиш канча хилма-хил б^лса, шунча хил булиши мумкин. Олим 
уз олдига узи, у мансуб булган фан куйган ёки шу соха олдига 
к^ндаланг булиб колган муаммоларни шундай ечиши мумкинки, 
бунда айнан нима сабабдан ушбу восита ёки йул танланганини хеч 
ким билмаслиги хам мумкин. Муайян жараёнларга хизмат килган-
дай булиб, уз фани олдидаги муаммоларни окилона ечган ёки узи 
мансуб булган фан сохасининг каддини шу сока мутахассисларига 
хам "билдирмасдан" тиклаб куйган олимлар илм тарихида куп уч-
райди. "Дуппи тор" келган замонларда олимлар нафакат илмий, 
балки амалий фаолиятда хам бундай илмий софистика ва эклекти-
кадан фойдаланишга мажбур буладилар. Бундайлар нихоятда камчи-
ликни ташкил килади, хатто илмий жамоатчиликнинг бир кисми 
хам бу холда танкид томонига утади. Уз давридаги жараёнларда фаол 
иштирок этаётган олймни, албатта, хатога йул куйяпти, фан учун 
хизмат килмасдан, факат амал учун харакат килаяпти, деган фикр-
лар тугри эканлигига ким кафолат бера олади? Бундай фаолият 
муайян фан сохасини ривожлантириш учун факат шу фан доираси-
да ишлаш керак, деб кул ковуштириб ^тирадиган ёки эски тасав-
вурларга ёпишиб олган кишилар фаолиятига нисбатан олганда фой-
далирок эканлиги аник. Фаннинг вазифасини оддий баён килувчи-
лар учун максадга эришиш воситалари бир хил, фанни инструментам 
талкин килиш тарафдорлари учун эса бу холат бутунлай бошкача-
дир. 

Илмий билиш Инсон тафаккури билишнинг куплаб усул-
усуллари лари, услуб ва шаклларини камраб олган 

мураккаб билиш жараёнидир. Улар орасида-
ги фарк шартли булиб, бу атамалар купинча синоним сифатида 
кулланилади. Шундай булса-да, улар орасида тафовутлар хам бор. 
Тафаккур ва илмий билиш усуллари деганда, инсон фикр юритиши 
жараёнида илмий билишнинг барча сохалари ва истаган боскичида 
фойдаланиладиган умумий ва гносеологик операциялар тушунила-
ди. Улар кундалик, одатдаги хамда илмий тафаккурни бир хил тарз-
да характерлайди. Гарчи, илмий тафаккурда аник ва тартибга со-
линган тузилма куринишда булса хам, тафаккур усуллари билиш 
фаолияти у ёки бу боскичида фикрни умумий, гносеологик йуна-
лишини курсатади. Масалан, бутундан булакка, булакдан умумий-
ликка, конкретликдан абстрактликка ва бошка томонга харакатлар-
ни ифодалайди. 

тг Кузатиш эмпирик билишнинг бошлангич ус-
Ктоатиш J лубидир. Кузатиш — асосан инсоннинг сез-

ги, идрок, тасаввуридан иборат хиссий кобилиятлари асосида нар-
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саларни максадли Урганишдан иборат, кузатиш давомида биз урга-
нилаётган об^ектнинг ташки жихатлари, хосса ва белгилари тугри-
сида билим косил киламиз. 

Баён килиш кузатишнинг билиш натижаси булиб хисобланади, 
бунга урганилаётган объект тугрисйда бошлангич маълумотларни тил 
воситалари ёрдамида кайд этиб борйш жараёни киради. Кузатиш 
натижалари чизмалар, диафаммалар, хисоб маълумотлари ва оддий 
суратларда акс эттирилиши мумкин. Кузатишнинг таркибий эле-
ментларига кузатувчининг узи, тадкицОт объекта, кузатиш шарх-
лари ва курилмалар, асбоблар хамда улчов асбобларидан иборат ку-
затиш воситалари киради. 

Юзаки Караганда, кузатиш пассив, билишнинг соф мушохада-
вий воситаларига мансубдек туюлади ва эксперйментга нисбатан 
аслида шундай хамдир. Лекин, ташки пассивликда кузатилса-да, 
унда хам инсон билишининг фаол хусусияти тулик холда намоён 
булади. Фанда "Олим куз и билан кузатади, бирок боши билан кара-
ли'-, деган ибора кенг таркалган. Математик ва геолог нарсанинг 
бир булагига караб, уни бир хил куришадию, аммо турли нарсалар-
ни кузатишади. Шунга ухшаш тарзда овчи ва зоолог хайвонларнинг 
хатти-харакатларини кузатаётиб, бу кузатишнинг турли натижала-
рини кайд этишади. Шунинг учун, Ф. Бэкон кузатувдан олдин онг-
ни турли "идея"лардан тозалаш лоЗим, деганда нохак эди. Бу амалда 
олимнинг бутун утмиш давомида олган барча билимини учириб 
ташлаш билан тенг эди, фанда бундай килишнинг фойдаси йук. 
Ундан кура, илгариги билимлар асосида келажакда хам фойдала-
ниш мумкин булган янгилик яратилиши фан учун мухимдйр. Бунга 
энг ЯХШи мисол Галилейнинг фаолиятидир. У самовий ходиеаларни 
кузатиш учун бу сохадаги эмпирик материалларни туплашга катта 
ёрдам берган телескопии кашф килди. 

Анализ тафаккурнинг шундай усулики, у 
Анализ ва синтез урганилаётган объекта и мустакил урганиш-

да кисмларга, томонларга булиш асосида алохида тахлил килиш 
билан богликдир. Синтез, аксинча, илгари ажратилган булакларни 
бирлаштириш усули булиб, унйнг ёрдамида мухим алока ва муно-
сабатлар аникдангач, кисмларйи анализ учун ажратилган булаклар 
бир бутун холатга бирлаштирилади. Анализ ва синтезнинг узаро бог-
лик тадкикот усуллари хар бир фан сохасида конкретлаштирилади. 
Умумий усулдан улар махсус усулга айланиши хам мумкин: мате-
матик, кимёвий ва социал амалиётнинг конкрет услублари худди 
шу холда мавжуд булади. Аналитик усул баъзи фалсафий мактаблар 
ва окимларда алохида караб чикйлган ва ривожлантирилган, синтез 
тугрисида хам худди шу фикрни айтиш мумкин. 
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Абстрактлаштириш, 
конкретлаиггириш 

ва идеаллаштириш 

Улар тадкикотнинг умумижтимоий усул 
ларига киради. Абстрактлаштириш бизн 
кизиктирган аник нарса ёки ходисаларга, 
хос белгилар, хосса-хусусиятлар ва муно-

сабатларни фикран ажратиш, табакалаштириш жараёнидир. Шу* 
билан бирга, у ушбу жихатдан унча мухим булмаган белги, хосса 
ва муносабатлардан мухимини ажратиб олиш хамдир. Урганилаёт-
ган нарсаларни вактинча бир катор белги, хосса ва хусусиятлар-
дан ажратиб олиш ходисани чукуррок урганиш имконини беради. 
Тадкикот максадларига кура, абстрактлашнинг хилма-хил турла-
рини ажратиб курсатишади. Нарсалар мажмуи ёки оиласи тугри-
сида умумий тушунча хосил килиш зарур булса, айнанлаштириш 
абстракциясидан фойдаланилади. Бунда муайян жонзот ёки нар^ 
салар оиласига хос баъзи белги ва хоссалар фикран эътибордан 
сокит килинади хамда ушбу оилага хос булган умумий белгилар 
ажратиб олинади. Шунингдек, аналитик абстракция тури ёки аж-
ратувчи абстракция шакли хам бор. 

Идеаллаштириш гарчи абстрактлаштиришнинг бир тури булса-
да, билишнинг нисбатан мустакил усулидир. Математикада "нук-
та", "чизик" ёки физикада "идеал газ" каби тушунчалар идеаллаш-
тириш натижалари булиб хисобланади. Идеаллаштириш жараёнида 
нарсанинг реал хоссаларидан имкон кадар узокдашилади. Идеал 
объект деб аталувчи нарса хосил килинади, унинг ёрдамида реал 
объектларни билиш учун назарий тафаккурдан фойдаланилади. Ма-
салан, моддий нукта тушунчаси хакикатда биронта хам объектга 
мое келмайди. Бирок, идеал объект билан ишлаётганда бирон бир 
механик курилма (снаряд), сунъий йулдош, Куёш тизими сайёраси 
каби реал объектларни назарий тушунтириш ва улар табиатини тах-
мин килиш имкониятига эга булинади. 

Индукция тажрибавий фанлар учун тадки-
кот усули хисобланади. Ушбу усулдан фой-
даланганда фикр жузъий, алохида билим-

дан, факт-маълумотларни билишдан умумийликни, конунларни 
билиш томон харакатланади. Индукция асосида индуктив хулосалар 
ётади. Улар муаммоли булиб, тулик ва ишончли билимни бермайди. 
Бундай хулосалар гуёки фикрни умумий конуниятларни очишга 
томон йул бошлайди. 

Дедукция гносеологик мазмунига кура, индукция усулининг 
аксидир. Дедуктив хулосада фикр ривожи умумий билимдан хусу-
сий билим томон йуналган булади. "Дедукция" махсус термин си-
фатида мантик коидаларига биноан мантикий хулосалар хосил 
Килиш жараёнини англатади. Индукциядан фаркди дедуктив ху-

Индукция, дедукция, 
аналогия 
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лосалар агар асосларда бундай билим мавжуд булса, ишончли би-
лим беради. 

Илмий тадцикотда тафаккурнинг индуктив ва дедуктив усулла-
ри узаро богликдир. Индукция инсон фикрини ходисаларнинг са-
баблари ва умумий конуниятлари тугрисидаги гипотезаларга етак-
л а й д и ; дедукция умумий гипотезалардан натижаларни тажрибавий 
т е к ш и р и б куриш мумкин булган ва шу йул билан экспериментал 
т а р з д а уларни тасдикдаш ёки рад этишга имкон беради. 

Аналогияда объектларнинг баъзи белгилари, хоссалари ва муно-
сабагларидаги ухшашликдан, уларни бошка нарса ёки муносабат-
ларга ухшашлиги тугрисидаги фикр илгари сурилади. Аналогия буйича 
хосил булган хулоса хам индукциядагидай муаммоли булиб, ке-
йинчалик асослаб бериш ва текширишни талаб килади. 

Аналогия буйича хулоса хозирги пайтда фан-
Моделлаштириш д а к е н г тар^адран тадкикот усули — модел-

лаштириш асосида ётади. Моделлаштириш узининг мураккаб ком-
плекс характерига кура, тадкикот усулларидан кура услубларига 
купрок мансубдир. У шундай тадкикот услубики, унда тадкикотчи-
ни кизиктирган объект шунга ухшаш бошка объект билан алмашти-
рилади. Бунда биринчи объект оригинал, иккинчиси эса модел хисоб-
ланади. Кейинчалик моделни урганиш туфайли олинган билимлар 
аналогия асосида оригиналга (асл объектга) кучирилади. Модел-
лаштириш асл объектни урганишнинг иложи булмаган ёки бунда 
ута катта харажатлар талаб этилган ёхуд вазият калтислиги боис 
бевосита урганиш кийин булган холларда кулланилади. Самолётлар-
ни янги конструкцияларга хос хусусиятларини уларни кичиклаш-
тирилган моделлари асосида.урганиш бунинг яккол мисоли булиши 
мумкин. Моделлаштириш жисмоний, математик, мантикий, белги-
ли шаклда намоён булиши мумкин, бу модел танлашга боглик булиб 
Хисобланади. 

Модел — билиш объекта урнини босадиган, амалда объектив-
лаштирилган ёки фикран тасаввур килинадиган нарса. Моделни асо-
сий воситаларини танлашга нисбатан моделлаштиришнинг турли хил-
лари хам фаркданади. ЭХ.М янги авлоди пайдо булиши билан фанда 
компьютерли моделлаштириш кенг микёсда оммалашди. Компью-
терли моделлаштириш математик ва мантикий моделлаштиришдан 
фойдаланишни хам уз ичига олади. 

ъ Эксперимент ходиеаларни урганишда фан-
нинг муайян максадга йуналтирилган услу-

би булиб, бу услуб ёрдамида ходисалар содир булиши аник кайд 
этилган шароитларда, тадкикотчи томонидан кайта хосил килини-
ши ва назорат килиниши мумкин. Экспериментнинг кузатишга нис-
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батан бир катор афзалликлари бор. Масалан, эксперимент давомид 
урганилаётган ходиса кузатилибгина крлмасдан, тадкикотчи ихтиё 
рига боглик, равишда кайта тикланиши хам мумкин ёки у оркал 
табиий шароитда кузатиш мумкин булмаган ходисаларга хос хосса* 
ларни аникдаш хам мумкин. Бу усул урганилаётган ходисани му-,, 
раккаблаштирувчи холатлардан фаркди тарзда, уни макбул кури-; 
нишда урганиш имконини беради. 

Экспериментал услуб физика негизида пайдо булиб, кейин эса 
кимё, биология, физиология ва бошка табиий фанларда кенг 
тар калган. Хозирда эксперимент социологияда хам билиш услубий 
хам социал тизимларни оптималлаштириш воситаси сифатида я нала 
кенг таркалмоеда. Амалда, Галилей замонларидан бери эксперимент 
тал услуб уз тузилиши ва билишдаги роли нуктаи назаридан унча», 
лик узгарган эмас. Мухим узгаришлар экспериментни техник жи^ 
хозлашда содир булди, яъни уни ЭХМдан фойдаланиш билан бог-
лик булган янги турлари юзага келди, бу услубдан фойдаланиш 
сохаси кенгайди. Экспериментни англашдаги мухим жихат Галилей 
замонларида долзарб булмаган урганилаётган объект билан улчов' 
асбобларининг алокадорлигини хисобга олиш зарурлигига теги шли 
дир. 

Экспериментнинг куйидаги турлари бор: 1) тадкикот ёки излаб 
топиш эксперимента; 2) текширувчи ёки назорат экспериментй; 
3) кайта хосил килувчи; 4) ажратувчи; 5) микдорий ёки сифатий1; 
6) физик, кимёвий, биологик, социал эксперимент. 

Экспериментнинг узига хос тури фикрий экспериментдир. РеаЛ 
эксперимента олим маълум ходисани кайта хосил к и л и Ш , ажра-
тиш ёки хоссаларини урганиш учун уни турлича реал физик шаро-
итларга куйиб куради. Фикрий экспериментда эса бу шароитлар 
тасаввур килинадиган холатлар булиб хисобланади, лекин тасаввур 
бунда яхши маълум булган фан конунлари ва мантик к°идалари 
билан бошкарилади, бундай холда олим хиссий образлар ёки наза-
рий моделлар ёрдамида ишлайди. Фикрий эксперимент назарий тал-
кин килиш билан узвий богланган, шунинг учун у тадкикотнинг 
эмпирик методларидан кура, купрок назарий методларига тааллук-
лидир. Фикрий экспериментни инсон амалий фаолияти шакли си-
фатида олиб караш мумкин эмас, уни шартли равишда экспери-
мент, деб аташ мумкин. Унда фикрлаш усули реал экспериментда-
гига ухшаш булгани учун шундай дейиш мумкин, холос. 
Эйнштейннинг эркин тушаётган лифт билан боглик фикрий экспе-
римента бунга классик мисол була Олади. Натижа эса умумий нис-
бийлик назарияси асосига куйилган огир ва инерт массанинг экви-
валентлйгини кашф этиш булган эди. 
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Гипотеза Методологияда "гипотеза" атамаси икки 
маънода ишлатилади: билимнинг мавжудлик 

шакли сифатида муаммолилик, ишончсизликни ифодалайди ёки 
гояларни тушунтириб берувчи, шакллантирувчи ва асословчи метод 
сифатида конун, принцип ва назарияларни Урнатишга элтувчи 
йулдир. Гипотеза структураси билан танишиш бу метод тугрисида 
яхши тасаввур беради. Гипотеза методининг биринчи боскичи наза-
рий тушунтириш лозим булган эмпирик далиллар билан танишиш 
хисобланади. Дастлаб бу далилларни фанга маълум булган конун ва 
назариялар ёрдамида изохдашга \аракат килинади. Агар бунинг ило-
жи булмаса, олим иккинчи боскичга, яъни ходисалар сабаблари ва 
конуниятлари тугрисидаги тахмин ва фаразларни илгари суришга 
утади. Бунда у индуктив мулжаллаш, аналогия, моделлаштириш каби 
турли тадкикот усулларидан фойдаланишга уринади. Ушбу боскичда 
бир-бирига мое келмайдиган бир канча тушунтирувчи тахминларни 
илгари суриш хам мумкин. 

Учинчи боскич тахминнинг жиддий бахоланиши ва куплаб фа-
разлар орасидан нисбатан эхтимолга якинини танлаш боскичидир. 
Гипотеза, энг аввало, мантикий зиддиятсизликни текширади, ху-
сусан у мураккаб шаклга эга булган тахминлар тизими томон юз 
тутганда шундай килинади. Сунгра, гипотезани маълум фанни фун-
даментам умумназарий тамойиллари билан сигиша олмаслиги тек-
ширилади. 

Гипотеза методи янги конунлар, принципларни очиш ва наза-
рияларни яратиш жараёнида илмий тадкикотнинг ижодий характе-
рини намойиш килади. Бу метод коидаси тадкикот натижаларини 
бир хил тушунтирмайди ва олинган билим хакикатлигини кафолат-
ламайди. Айнан ижодий интуициягина муаммони ечишнинг куплаб 
йуллари орасидан ижодий танлаш оркали олимни янги назария то-
мон етаклайди. Назария мантикий хисоблаб чикарилмайди, у олим-
нинг ижодий дахоси билан яратилади ва унда доимо ижодкор шахе 
истеъдоди намоён булади. 

Такрорлаш учун саволлар 

1. Илмий рационаллик (окиллик) концепциялари. 
2. Илмий билиш услуби ва услубияти. 
3. Кузатиш эксперименти аналогия, анализ ва синтез, индукция ва 

дедукция. 
4. Абстрактлаштириш, идеаллаштириш, моделлаштириш, гипотеза. 

Амалий машгулот саволлари 

1. Илмий билишда рационаллик (окиллик)нинг урни. Фалсафий кон-
яепииялар. 
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2. Илмий билиш услубияти ва услублари. 
3. Эксперимент, кузатиш, аналогия, анализ ва синтез, индукция в 

дедукциянинг илмий билишдаги урни. | 
4. Абстрактлаштириш ва идеаллаштириш, моделлаштириш, гипоте-

занинг гносеологик ахамияти. 

4-мавзу 
ИЖТИМОИЙ БИЛИШ 

"Ижтимоий билиш" Ижтимоий билиш хакида суз борар экан, 
тушунчаси э н г аввало, масаланинг икки жихдтига эъти 

бор каратиш керак: а) кар кандай били" 
жамиятда пайдо булади, шаклланади ва маънавий-маданий асосларЧ, 
га таянади. Бу кар кандай билим ижтимоийдир, у инсоннинг одам-
лар орасидаги фаолияти билан боглик, деган маънони англатади* 
б) ижтимоий билиш инсон фаолияти шаклларидан биридир, яъни 
жамиятни, ижтимоий жараён ва ходиеаларни билишдир. У билиш-; 
нинг бошка шакллари — табиатни билиш (табиатшунослик) ва та* 
факкурни билиш (гносеология, мантик)дан фарк килади. Куйида 
биз билишнинг айнан ана шу жихатини кенгрок ёритишга харакат: 
киламиз. 

Х,озирги замон фалсафасида "ижтимоий билиш", "гуманитар 
билиш", "ижтимоий-гуманитар билиш" тушунчалари синонимлар; 
сифатида кулланилади. Мохиятига кура, ижтимоий билиш тарихий,, 
ижтимоий-фалсафий, икгисодий, социологик ва хоказоларга були-
нади. Уларни муайян мулжаллар, турли кадриятлар, далил, максад; 
ва мазмунни акс эттиришига кура билишнинг бошка шаклларидан 
фарклайдилар. 

Аввало, ижтимоий-гуманитар ва табиий-илмий билиш шаклла-
ри узаро алокадорлиги, боЕликдигини таъкидлаш лозим. Аслида, 
улар инсониятга хос умумий билишнинг бир-бири билан узвий1 

боглик икки томонидир. Билишнинг шакллари орасида чегара йук.* 
Зеро, улар асосида иш курадиган, фаолияти билишнинг мазкур 
шакллари билан боглик булган мутахассисларнинг онги ва дунёка-f 
рашида фарк бор. i 

Ижтимоий билиш асос булган гуманитар дунёкараш сохиблари- < 
нинг онги, фикри, фаолиятида узига хослик борлигини инкор. 
этиб булмайди. Худди шундай технократик онг ва дунёкарашга эга 
булган кишиларда хам шу тарздаги узига хослик кузга ташланади. 
Баъзан онгида технократик фикрлаш устувор булган одамлар эри-
шилаётган ютук, кашфиёт инсон учун, унинг камолоти учун экан-
лигини унутиб куядилар. Иккинчи томондан эса, аксарият гумани-
тар соха вакиллари учун техник ва табиий йуналишдаги конун-
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кридаларнинг мазмуни тушунарсиз, уларнинг мохияти крронгули-
гича колаверади. 

Ижтимоий (гуманитар) ва табиий (илмий) билимнинг мутано-
сиблиги ёки фаркини хал килишда икки йуналиш мавжуд. Биринчи 
йуналиш тарафдорлари табиий-илмий ва ижтимоий билиш уртаси-
да, унинг шакл ва методлари орасида фарк; йук, деб хисоблайдилар. 
Масалан, шу йуналиш тарафдори поляк олими Е. Топольский иж-
тимоий билиш шакли булган тарихий билишни инкор килади. У 
тарихий билишга хос муаммолар бир вактнинг узида билишнинг 
бошка шаклларида хам мавжуд, деб хисоблайди. Натижада, ижти-
моий ва табиий-илмий билиш ягона бир тизим сифатида бирлашти-
рилади. Бу табиий фанлар ахамиятини мутлаклаштиришга олиб ке-
лади. Бундан факат табиий фан сохасига тегишли билимларгина ил-
мий булиши мумкин, фалсафа, социология, политология, 
маданиятшунослик ва бошкалар илмий билим була олмайди, деган 
хулоса келиб чикади. 

Европада бундай карашларнинг илдизи узокка бориб такалади. 
Масалан, урта асрлардаги механицизм окимида бу яккол куринади. 
Хусусан, XVII—XVIII асрларда, яъни механика энг ривожланган 
фан хисобланган даврларда гуманитар фанлар методологиясига ме-
ханик карашларнинг таъсири кучли булган. Бирок, бу таъсир кан-
чалик кучли б^лмасин, факат уз даврида, аник фанларга хос наза-
рий-методологик асосларнинг ривожланганини хисобга олган холда, 
тарихан прогрессив характерга эга булган эди, дейиш мумкин. У 
даврда ижтимоий ходиеаларни билишнинг узига хос хусусиятга эга-
лиги хали туда англаб етилмаган эди. 

Масаланинг шу жихатини тахлил килар эканмиз, бу борада, 
Шарк, айникса, Марказий Осиё илмий дунёкараши тараккиётида 
гуманитар ёки табиий-техник хусусият устуворлик килган дунёка-
раш сохибларининг бир-бирларига карама-карши турганининг гу-
вохи буламиз. Маънавийлик ва маърифатпарварликка асосланган, 
гуманизм устувор булган Марказий Осиё цивилизациясида бу икки 
томон уйгунлашган холда, диалектик яхлитликда намоён булади. 
Айнан шу жихат бир томондан ал-Бухорий, ат-Термизий, Ахмад 
Яссавий, Нажмиддин Кубро, Бахоуддин Накшбанд, Бурхониддин 
Маргиноний каби илохиёт илми алломаларининг, иккинчи томон-
дан эса Хоразмий, Форобий, Беруний, ибн Сино, Улугбек ва улар-
нинг издошлари мансуб илмий йуналиш вакилларининг бир диёрда 
замондош булиб яшаб, ижод килишлари учун имкон яратган. Хам 
диний, хам дунёвий, хам ижтимоий-гуманитар ва табиий-илмий 
билимлардан бохабар булган Козизода Румий ва Алишер Навоий, 
Али Кушчи ва Бобур Мирзолар фаолияти хам бунга яккол мисол-
дир. 
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Иккинчи йуналиш тарафдорлари айнан билиш шаклларига м<2 
узига хосликни топишга, уни мутлакдаштиришга харакат кили 
улар орасидаги узвий бирликни эътиборга олмай ижтимоий билищ| 
ни табиий-илмий билишга карши куйдилар. Бу, айникса, Баде | 
мактаби вакиллари (Виндельбанд, Риккерт) ижодида намоён булдщ 
Улар карашларининг асосий мохияти Риккертнинг "Тарихий фан! 
лар ва конунлар яратувчи (табиий) фанлар, бир-бирини HHKOJ| 
килувчи билим сохаларидир", деган фикрида уз аксини топган. Рик-
керт бу фикри билан ижтимоий-тарихий тадкикотларда реал жара-
ёнлар акс этишига эътибор каратмайди. 

Колаверса, ижтимоий билишнинг Риккертча концепцияси ХХ| 
асрнинг биринчи ярмида ижтимоий фанлар мантики ва методоло-; 
гияси билан шугулланувчиларгагина эмас, балки, файласуфлар^! 
мантикшунослар, тарихчилар учун хам бу сохада муаммолар борли- , 
гини англашга ёрдам берди. Яъни, ижтимоий фан сохаларига оид 
билимлар хакикийми, улар вокелик конунларига мосми, деган ма-
салалар устида бош котириш зарурати пайдо булди. Бу масалалар! 
инсониятга тегишли эканлиги, уларнинг ечими ижтимоий билиш| 
ва гуманитар фанлар учун умумий булганлиги учун хам катта ахами' 
ятга моликдир. 

Ижтимоий билишнинг мохиятини тушунишда уни ижтимоий I 
сифат, ижтимоий зиддият, ижтимоий-тарихий далил, ижтимоий 
назария каби тушунчалар билан аралаштириб юбормаслик керак. 
Албатта, ижтимоий билиш учун билишга тегишли булган барча жа-
раёнлар хосдир. Далилларни изохдаш ва умумлаштириш (эмпирик 
боскич), тадкик килинадиган ходиеаларни тушунтириш, уларнинг 
конун ва сабабларини аникдаш, назарий ва мантикий тахлил, ба-
шорат килиш ва бошкалар ижтимоий билиш учун хам умумий 
жихатлардир. Бу, бир томондан, билишнинг барча шакл ва турлари-
нинг Узаро алокадорлигини, иккинчи томондан эса уларнинг хар 
бирида алохида хусусиятлар, турлича намоён булувчи ички фарклар 
мавжудлигини ифодалайди. Бундай хусусиятлар ижтимоий ходиеа-
ларни билишда хам куринади. 

Табиий фанлар ва жамиятшуносликнинг, гуманитар дунёкараш 
ва табиий-техник карашларнинг мутаносиблиги муаммоси хозирги 
кунда хам мухокама килинмокда. Аслида, фан инсониятга хос уму-
мий тизим, ягона асосга эга. Аммо, бу масалага оид баъзи хато 
фикрлар хам йук эмас. 

Натурализм — асосан табиий фанлар ва табиий-техник билим-
ларнинг ахамиятини бурттириш асосидаги дунёкарашга таянадиган 
йуналиш. Бундай карашга асосланадиган кишилар гуманитар сохани 
кераксиз, фойдаси йук, деб хисоблайдилар. Бунда улар табиий-тех-
ник сохаларда аник нарсани (масалан, атом бомбаси, реактор ёки 
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ракета) яратиш мумкинлиги, гуманитар сохада эса бунинг иложи 
йукдигини а с о с Килиб оладилар. Натурализм — табиий-техник ме-
тодларнинг механик кУлланиши физикализм, физиологизм, энер-
гетизм, бихевиоризм ва шу кабиларга олиб келади. Ижтимоий би-
л и ш н и н г мохияти ва унинг методларини мутлакдаштириш эса гу-
манитаризмга сабаб булади. 

Гуманитаризм — гуманитар онг ва ижтимоий билимларни мут-
лакдаштириш гоясига асосланган карашларга таянадиган йуналиш-
дир, гуманитар соха ахамиятини (масалан, "Дунёни гузаллик кут-
каради" деган фикрни) мутлак тушунадиган, ижтимоий билимлар-
дан бошка билиш сохаларини эътиборга олмайдиган карашдир; 
табиий-техник фан ва сохаларни фойда билан бирга купрок зиён 
(ядро уруши, экологик хавф ва шу кабилар) келтиради, деб хисоб-
лашга асосланган гоялар мажмуидир. 

Аслида, табиий-техник ва ижтимоий фанлар ягона фаннинг икки 
узвий сохаси б^либ, улар бир-бирини тУлдиради ва яхлит тизимни 
хосил килади. Бирок бу табиий ва ижтимоий фанлар орасида фарк 
йук, улар хусусий характерга эга эмас, деган фикрга олиб келмас-
лиги керак. Бу масалага аниклик киритиш учун билиш тарихига, 
тугрироги, тарихий билиш, тарих фалсафасига мурожаат килиш за-
рур. 

Ижтимоий билиш К о р и л а б и з ижтимоий билишнинг табй-
ий билишга нисбатан узига хос хусусиятга методлари 
эгалигини таъкидладик, гуманитар билиш 

методологияси ва тарих фалсафаси масалаларини караб ч и к д и к ва 
баъзи файласуфларнинг карашларини кискача ургандик. Энди ушбу 
фикрларни системалаштиришга харакат киламиз. 

Маълумки, барча фанлар (улар классификациясининг мезонла-
ридан фаркли Уларок) умумийлик хусусиятига эга. У маълум дара-
жада далйлларга таянади ва муайян конунларни англашга интила-
ди, уларни мантик асосида назарияга айлантириш ёки инкор килишга 
Харакат килиб, турли гИпотезаларни Илгари суради. Яъни, барча 
фанлар мавжуд илмий далиллар асосида турли метод ва воситалар-
дан фойдаланади; ' 

Билишнинг шакл ва турларининг узвий бирлиги уларнинг хар 
бирида акс этадиган Узига хос хусусият хамда улар орасидаги фарк 
мавжудлигига халал б е р м а й д и . Ижтимоий билишнинг асосий хусу-
сияти ва уни билишнинг бошка шаклларидан фарки куйидагиларда 
намоён булади: 

1. Кенг маънода ижтимоий билишнинг предмета турли шакллар-
да намоён буладиган инсон фаолиятидир. Гегель объектив жараён-
нинг иккита а с о с и й шакли мавжуд: табиат ва инсоннинг максадли 
фаолиятидир, деган эди. Инсон фаолияти доимо объективлик (иж-
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тимоий конунлар) ва субъективлик (индивидуал маърифат, ма 
сад ва х,.к.) бирлигидан иборат. Бошкача килиб айтганда, мадания:' 
ни яратувчи инсондир, объектив жараёнларнинг иккинчи шакл 
(инсоннинг максадли фаолияти) биринчисидан фаркли уларок, т 
биатшуносликнинг предмета сифатидаги табиатдир. Бинобарин, г» 
манитар билим — инсонга зарур кадриятлар хакидаги билим, мад 
ний кадриятларни яратувчи, таркатувчи ва асровчи шахснинг ичк 
бойлигини ташкил килувчи субъектив реалликнинг яхлит ифода 
сидир. L 

2. Гуманитар билим ижтимоий жараёнларга, яъни ижтимоий ходи;' 
салар ривожланиши, тараккиёти конунлари, сабаб ва манбаларин 
аникдашга каратилган билимдир. Билишга хос булган куйидаги и; 
вариантни эътиборга олиш даркор: 

а) предметнинг узи, маълум маънода, узгармайди, балки унин:, 
назарияси, яъни, билиш узгаради, такомиллашади. Бу табиий фан-"-
ларда ёркинрок намоён булади. Масалан, галактикалар эволюцияси 
уз колича руй бераверади,бу эволюциянинг инсон томонидан би-
лиш муддати нихоятда чекли ва тез содир булади; 

б) предмет тараккиётининг муддати билиш тараккиёти муддати , 
билан тенг булиши мумкин. Бундай холда билим, фан эволюцияси • 
уз-узидан объект эволюциясини акс этгиради. Бу ижтимоий ходиса 
ва жараёнларни билишнинг алохида хусусиятидир. Ана шу жихатдан 
Ходисалар пайдо булувчи, ривожланувчи ва ^згарувчи жараён си-
фатида тахдил килишга асосланган тарихийлик тамойили алохида 
ахамиятга эга. Тарихийликнинг ижтимоий ходиеаларни билишдаги 
роли шундаки, бунда жамият стандарт холатда эмас, балки унда 
содир буладиган ходисалар чексиз такрорланиш, баъзида кайтарил-
мас, турли-туман холатда талкин килинади. 

Тарихийликнинг ижтимоий билишдаги урнини таъкидлар экан-
миз, бу тамойилнинг табиатшуносликка хам хос эканлигини тан 
олиш зарур. Чунки хар кайси фан тараккиётнинг пайдо булиши», 
яхлит тизимларнинг уз-узини ташкил килиши, узгариши ва бощ?А 
калар тарзида урганади. 

Ижтимоий тизимлар тараккиётнинг хусусиятларини урганар 
экан, баъзи муаллифлар жамият конунлари мураккаблиги учун куп 
холларда сирли булиб туюлади, деб хисоблайдилар. Агар ижтимоий 
тизим ривожланиши унинг ички, конкрет боскичлари структураси 
билан боглик булса, унда структуравий узгаришдаги холатлар му-
каррар тарзда уз ифодасини топади. 

3. Ижтимоий билишда конунийлик, умумийлик, яккалик, ин-
дивидуаллик муносабатлари нихоятда мухим. 

а) гуманитар сохада табиатдагидек объектив конунлар мавжуд 
булиб, уларни аникдаш ва фойдаланиш ижтимоий билишнинг асо-
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сий максадларидан биридир. Бу конунлар асосида ижтимоий би-
лишнинг предметини ажратиб олиш мураккаб вазифадир. Шу ту-
файли бу сохада умумлаштириш кийин кечади; 

б) ижтимоий-тарихий ходисаларнинг тез узгарувчанлиги, уни-
каллиги, такрорланувчанлиги умумий крнуниятларни аниклаш за-
рурлигини мутлако инкор килмайди. Биринчидан, хар кандай якка-
лик маълум даражадаги умумийлик булиб, унда умумий томонлар 
намоён булади. Хар кандай уникаллик узида универсаллик элемент-
ларини мужассамлаштиради. Иккинчидан, жамиятда соф яккалик, 
уникаллик мавжуд булмайди. Улар доимо бошка яккаликлар билан 
узаро таъсир тизимида булади; 

в) ижтимоий вокелик маълум маънода индивидуаллашгани учун 
уни структуралаштириш хамда типлаштириш кийин, бу унинг аник 
ифодаси ва моделини яратишни мураккаблаштиради. Бу усуллар 
кийин булса-да, гуманитар сохада хам кулланилади. Баъзи мутахас-
сисларнинг фикрича, ижтимоий билишнинг тили икки хил тарзда 
намоён булади. Биринчиси — жамиятшуносликда ишлатиладиган 
сузлар куп учрайдиган жамоа тили булиб, масалалар мохиятини 
содда тушунтиришга мулжалланган. Иккинчиси эса фалсафа, со-
циология, маданият назарияси, антропология, психология ва бош-
ка сохаларга оид тадкикотларнинг мураккаб терминологик фонди-
ни мужассамлаштириб, илмий-назарий ва герменевтик фаолиятга 
мулжалланган. Шу билан бирга, жамиятшуносликда аник тушун-
чалар, мисоллар кенг кулланиладиган табиатшунослик тили хам тал-
кин килинади. 

Ижтимоий билиш урганилаётган вокеликнинг сифатига бевоси-
та эътибор каратади. Бунда ходиса ва жараёнлар, энг аввало, сон ва 
ракам, аник натижалар нуктаи назаридан эмас, балки сифат ва 
индивидуал ахамият, Кадр нуктаи назаридан урганилади. Шунинг 
учун ижтимоий назарияларда сон ва ракамлар табиий математик 
фанларга нисбатан кам. Бирок, бу ерда хам билишни математика-
лаштириш, компьютерлаштириш, формаллаштириш хар бир жара-
ённи кенгрок ёритишга ёрдам беради. Аммо, узига хос хусусиятига 
кура, инсон реаллиги, ижтИмоий билиш предмета сифатида, мате-
матик методлар, кибернетик аппаратлардан фойдаланишни мурак-
каблаштиради. Бу борада математик методларни татбик килишда, 
айникса, ижтимоий объектларнинг индивидуаллашганлиги, субъек-
тив (иррационал) моментнинг доимий иштироки, назорат килин-
майдиган тасодифий муносабатларнинг куплиги, уларни бошкариш-
нинг кийинлиги, тушунишнингтугалланмаганлиги, уларнинг узга-
рувчанлиги, муттасил тарзда янги мазмун касб этиши ва бошкалар 
халакит беради. Бирок бу гуманитар фанларни мутлако математика-
лаштириб булмайди, дегани эмас. 
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Ижтимоий билишда эмпирик ва назарий компонентларнинг узи 
хос бирлиги мавжуд. Эмпирик методларнинг ижтимоий билишдаг 
чекланганлиги аник; булса-да, улардан кенг фойдаланилади. Бул 
суровномалар, тестлар, моделли эксперимент ва бошкалардан ибо 
рат булиб, улар урганилаётган ходисаларнинг табиий-объектив хос" 
саларига эмас, балки, инсонийлик тавсифи, кадри, ахамиятищ 
аникдашда кулланилади. Улардан фойдаланишда вокеа ва жараёк | 
ларда иштирок этишнинг ахамияти катта. 

Такрорлаш учун саволлар 

1. Ижтимоий билиш нима? 
2. Шарк ва Fap6 мутафаккирларининг ижтимоий билиш масаласидаги: 

карашлари. 
3. Натурализм ва гуманитаризмнинг мохияти. 
4. Ижтимоий билишнинг методологик масалалари. 

Амалий машгулот саволлари 

1. Ижтимоий билишнинг мохияти ва узига хослиги. 
2. Шарк ва Рарбда ижтимоий билишда методологик ёндашувларнинг 

узига хослиги. 
3. Ижтимоий билиш методлари ва методологик муаммолари. 
4. Ижтимоий вокелик ва уни билишнинг хозирги давр учун ахамияти. 

5-мавзу 
ХДКДКДТ, УНИНГ ШАКЛЛАРИ 

"Хакикат" тушунчаси Х'ак'ик'ат б и л и ш фалсафасининг энг мухим 
унинг хусусиятлари ' мУаммоси, асосий масаласидир. Билиш наза-

риясининг барча фалсафий муаммолари 
хакикатга эришишнинг воситалари ва йуллари билан (хиссийлик ва 
аклийлик, интуитивлик ва дискурсивлик кабилар) ёки хакикат -
нинг мавжудлик шакллари (далил, гипотеза, назария ва шу каби 
тушунчалар), билиш методларининг тузилиши кабилар билан узвий 
алокадордир. Буларнинг барчаси ушбу муаммони, унинг ечимини 
гох конкретлаштиради, гохида эса мураккаблаштиради ёки мавхум-
лаштиради. 

Фалсафа тарихида, умуман фалсафада хакикатни тушунишда 
турли хил ёндашувлар мавжуд. Яъни, "хакикат — билимларнинг 
вокеликка мослиги". "Хакикат — билимларнинг тажрибада исбот-
ланганлиги". "Хакикат — билимнинг фойдалилиги, унинг самара-
дорлиги" ва хоказо. 
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Хакикат билимнинг вокеликка мувофиклигидир, деган даст-
лабки хулоса хдкикатнинг классик концепциясига хос асосий 
фикрдир. Бизнингча, бу хакикатнинг концепциялари орасида энг 
кддимийси булиб, хакикатни назарий тадкик этиш айнан ундан 
бошланган, дейиш мумкин. Хакикатни бундай тарзда дастлабки Урга-
ниш Афлотун ва Аристотель томонидан амалга оширилган эди. Хо-
размий ва Форобий, Беруний ва Ибн Сино, Ф. Аквинский ва П. Голь-
бах, Г. Гегель ва JT. Фейербахлар, шунингдек XX асрнинг куплаб 
файласуфлари хам хакикатнинг ушбу классик концепциясига куши-
лишган. Уни агностиклар хам инкор этмаганлар. Бу фикр тарафдор-
лари орасида метафизиклар хам, диалектиклар хам бор. 

Баъзан хакикатнинг классик таърифи, яъни билиш оламнинг 
адекват инъикосидир, деган хулоса тавтологиядан иборат дейишади. 
Бизнинг фикримизча, бу фикр интуитив жихатдан тушунарли булган 
сузларни "англашда муайян ахамиятга эга булганлиги учун хам унга 
кушилиш мумкин. Аммо халигача хакикатнинг ушбу таърифи уз 
ахамиятини йукотгани йук. Крлаверса, бу оддий ва содца таърифда 
нихоятда кенг мазмун яширинган. 

"Адекват" акс эттириш термини тафаккур образларига кулла-
нилганда изоморфизм ва гомоморфизм тушунчалари ёрдамида ма-
саланинг мохиятини конкретлаштириш мумкин. Объектни билиш 
жараёнида пайдо булувчи тафаккур образини тугри инъикос экан-
лиги: 1) англанаётган объект билан сабабий богланишнинг акс эти-
ши; 2) акс этишнинг англанаётган объект билан изоморфик ёки 
гомоморфик муносабатида булиши; 3) изоморфик ёки гомоморфик 
муносабатида булган объект. Хар кандай тугри инъикос англанаёт-
ган объект билан юкорида курсатилган муносабатларда булади ва 
шунинг учун хакикий деб тавсифланиши мумкин. "Хакикий" деган 
сифат юкоридаги хусусиятлари билан фаркданувчи инъикосни ифо-
далашнинг киска атамаси сифатида майдонга чикади. Хакикатнинг 
анъанавий таърифи кискача ана шулар билан изохданади. 

Купинча файласуфлар эътироф киладиган хакикатнинг замона-
вий талкини уз ичига куйидагиларни олади. Биринчидан, "борлик" 
тушунчаси, у кандай хосил булганидан катьи назар бизнинг онги-
миздан ташкарида мавжуд булган, нафакат нарса ва ходисалар, бал-
ки уларда яширинган мохиятлардан хам ташкил топган вокелик 
сифатида талкин этилади. Иккинчидан, "борлик" тушунчасига 
субъектив борлик хам киради, яъни унда маънавий борлик хам акс 
этади. Учинчидан, билиш, унинг натижаси — хакикат, шунингдек 
объектнинг узи хам инсоннинг хиссий ва амалий фаолиятининг 
узвий бирлиги сифатида намоён булади. Бунда объект амалиёт 
оркали англашилади, яъни унинг мохияти намоён булиши акс эт-
ган тугри билим булган хакикат амалиёт давомида косил килинади. 
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Туртинчидан, хакикат кандайдир котиб колган нарса эмас, балки у 
доимий узгариб, бойиб, ривожланиб боради. Шу маънода, хакикат 
жараёндир. Ушбу холатлар хакикатни диалектик-реалистик тушу-
нишни догматик агностицизм, субъектив идеализм ва сохта мате-
риализмга оид карашлардан ажратиб туради. 

Хакикатнинг таърифларидан яна бири шундай: хакикат объект-
ни билувчи субъект томонидан у тугридаги адекват инъикосдир. 
Билувчи билиш объектини уз холича, онгдан ташкарида мавжуд 
булган нарса, ходИса, жараён сифатида акс эттиради. Унинг онги-
дан ташкаридаги олам ва унинг шакллари бирон бир тарзда акс 
этади, тушунча, хукм, хулоса шаклини олади, инсон билимининг 
таркибий кисмига айланади. 

Хакикатга хос булган мухим жихат унда объектив ва субъектив 
томонларнинг мавжудлигидир. Бу борада таъкидлаш лозимки, хакикат 
айни пайтда хам субъектда, хам субъектдан ташкаридадир. Аввало, 
хакикат хар кандай холда хам субъективдир. Негаки, у хеч качон 
инсон ва инсониятдан ташкарида мавжуд була олмайди. Хакикат-
нинг объективлиги эса инсон тасаввурларининг хакикий объектив 
ташки мазмуни инсондан ташкарида эканлигини, унинг инсонга 
боглик эмаелигини англатади. 

Хакикат объектив булиши билан бирга кон-
дакикатнинг Крет ,<-аМдИр уНинг конкретлиги — билим-
конкретлиги ларнинг нарса ва ходисаларга тегишли булган 

алока ва муносабатларга богликдиги, улар мавжуд буладиган, ри-
вожланадиган шароит, жой ва вакт билан узвий алокадорлигидир. 
Конкретлик тамойилини юкоридаги атомистик гипотеза мисолида 
хам куриш мумкин. Ёки куп марта мисол килиб келтириладиган 
"Сув 100 0 да кайнайди" деган фикр нормал атмосфера босимида 
(симоб устуни 760 мм. булганда) тугри ва акс холда нотугридир. 
Социал билиш сохасида бунга мисоллар нихоятда куп. Инсоният 
тарихининг бирон бир даври, жамият ёки давлатда тугри булган 
ислохот ёки ижтимоий Узгартириш бошка давр ёки давлатда иш 
бермаслиги мумкин. Худди шунинг учун "Тараккиётнинг Узбек мо-
дели" бизнинг мамлакатимиз реаллигига мое келадиган усул сифа-
тида каралади. Холбуки, узга мамлакатлар хам утиш даврини бошИ-
дан кечирган, аммо уларнинг тажрибасини бизга туда кучириб булмас 
эди. Ана шу сабабдан ушбу узимизга хос ва мое модел ишлаб чи-
килган. У хозирги даврни ифодалайдиган модел булиб, догма эмас, 
балки тараккиёт давомида ривожланиб боради. 

Конкрет хакикат масаласида вакт омилига эътибор бериш зарур. 
Бу ерда объектнинг субъект томонидан акс эттирилаётган пайтида-
ги ваЗият ва давр назарда тутилмокда. Агар "объект вакти" ёки 
"субъект вакти" узгарса, унда билим уз конкретлигини йукотиши 
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мумкин. Мавхум (абстракт) \ак,ик,ат йук, хакикат хамиша конкрет-
дир. Конкретлик объективлик билан уйрунлашиб кетади. Шу билан 
бирга, хакикат тушунчаси билимни янада ривожлантириш нуктаи 
назаридан фан тараккиётидан, ижод тушунчасидан ажралган эмас. 

Хакикатнинг учта бир-бири билан боглик жихати мавжуд: бор-
лик билан богликлик, аксиологик ва праксиологик. 

Хакикатнинг борлик билан богликдиги унда оламни нарса, мод-
дий субстрат холатда хам, маънавий-рухий холатда хам кайд этиши 
билан богликдигидир. Бу билишнинг, хусусан хакикатнинг онтоло-
гик жихати дейилади. Борликнинг узи эса субъектга берилган объект, 
яъни субъект билиши билан боглик булса хам, лекин субъект били-
шидан ташкари турувчи реаллик сифатида тушунилади. Хакикат хар 
кандай холатда хам уз борлигига эга булади. Бу борлик моддийми, 
маънавийми, хакикат учун бунинг фарки йук- Хакикат борлиги биз 
уни сезяпмизми-йукми, уйлаяпмизми-йукми, бундан катьи назар 
мавжуддир. Шубхасиз, хакикат, аввало, муносабат ёки борлик (мав-
жудлик) сифатида эмас, балки ушбу муносабатда намоён билади-
ган ёки яширинган ходиса сифатида тушунилади. Инсон одамзодга 
хос хусусият, жихатларни билиш учун харакат килаётганида хам 
аслида Узини урганаётганини эсдан чикаради. У хатто бирон-бир 
нарса, масалан янги яратилаётган дори кучини узида синаб кураёт-
ганида хам, уз танасини, ундаги узгаришларни гуёки четдан туриб 
кузатади. Факат инсонгина буни кила олади, яъни рухини танаси-
дан ажратиб, узини тажриба объектига айлантира олади. Бу бошка 
масала, уни хакикат доирасида эмас, балки тана ва рух, объект ва 
субъект, моддийлик ва маънавийликнинг узаро муносабати масала-
си доирасида караб чикиш уринли булади, деб уйлаймиз. 

Узбек тилида "хакикат" тушунчаси гохида 
Хакикатнинг диний теологик маънода хам ишлатилади ва 

теологик талкини "Хдк" — Худо, Оллох мазмунини ифодалай-
ди. Буни мумтоз фалсафа ва адабий меросимизда яккол куриш мум-
кин. Тарихда ном колдирган алломаларимизнингаксарияти хакикдтга 
эришишни, аввало, "Хак"ка, унинг васлига етиш деб тушунганлар 
ва талкин килганлар. Тасаввуфга мансуб булган барча олиму фуза-
ло, аллома ва шоирлар хам ана шу дунёкараш позициясида турган-
лиги маълум. Гарчанд улар орасида бошка масалаларда талкин ва 
ёндашувлар турлича булса-да, ушбу масалада деярли ихтилофлар 
йук. Хакка етиш, эришишнинг усуллари, йуллари, имкониятлари 
борасида узига хослик, турли-туманлик булганлиги эса табиий хол 
сифатида каралиши лозим. 

Фан сохасида килинган кашфиётлар ва кулга киритйлган ютук-
лар хам диний-теологик дунёкараш вакиллари томонидан Хакка 
эришиш йулидаги фаолият мевалари сифатида талкин килинади. 
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Хакикатнинг 
аксиологик жирата 

Хак,нинг узн эса тула-тукис англаб булмайдиган, сир-синоатлар^ 
нинг чеки йук, одамзод учун доимо "нарса узида" булиб колавера-
ди. Биз ушбу караш ни собик иттифок даврида каттик коралангани-1 
ни биламиз, унга атеистик позициядан туриб бахо беришнинг окибати 
бугунги кунга келиб аён булди. 

Афсус билан шуни кайд килиш керакки, масаланинг мохияти 
узок йиллар теологик жихатдан талкин этилмади, агар урганилса" 
хам тор, диний доирада урганилди, холос. Аммо бу сохадаги фикр,; 
мулохаза ва хулосалар расмий фалсафа доирасига киритилмади хамда? 
улар аксарият мутахассислар учун коронгу мавзу булиб колаверди,: 
Биз хакикатга диний-теологик ёндашувни бутунлай рад килиш ёки; 
уни тула-тукис кабул килиш лозим, деган фикрдан йирокмиз. Аммо; 
бундай ёндашувнинг мавжуд эканлигини эътироф этмокчимиз, холос 

Хакикатнинг аксиологик жихати унинг ах 
локий-этик, эстетик ва праксеологик маз-
мунга эгалигини акс эттиради, уни хаёт-' 

нинг маъноси, инсон амалий фаолияти учун кадриятга эгалиги би-
лан узвий алокадорлигини ифодалайди. Хакикатда бундай" 
мазмуннинг ифодаланишини биз юкорида физик Х.А. Лоренц хаётй 
ва фаолияти билан боглик булган мисолда курган эдик. "Хакикат" : 
тушунчасининг узи узбек тилида "тугри" сузи билан хам узвий 
боглик. Аник фанларда, айникса, математикада хакикат ана шу ту-
шунча оркали купрок ифодаланади. Мисол, масала, теоремаларнинг 
ечимлари тугри булса хакикат деб кабул килинади. Ахлокий маъно-
да эса хакикат — ёлгоннинг акси, тугрилик, адолатли, аник-рав-
шан булган барча нарса ва ходисадир. Хозир эса ушбу сузга "тугри" 
сузи хам мое тушади. Негаки, бу суз купинча хакконийлик, адо-
лат, одиллик сузлари билан хамоханг. Хакикат купрок акл ва та-
факкурга тегишли, тугрилик, эзгулик ёки яхшилик эса ахлок, иро-
дага тааллуклидир. 

Аслини олганда "хакикат" тушунчаси кенг маънода объектив 
хакикатни хам, ахлокий хакдикни хам, аник, тугри натижани хам 
узида камраб олган. Хакикатни топишга, унга эришишга интилиш, 
уни инсонлар уртасида карор топтириш, илм-фаннинг, маънавият 
ва ахлокнинг мухим элемента, таркибий кисми хисобланади. 
Хакикатни билиш, уни англаш, тугри натижага эришиш инсонни ' 
маънан бойитади, унга амалий фаолияти давомида аникрок харакат1 

кдлишга ёрдам беради. 
„ Хакикатнинг праксеологик жихати унин 

амалиёт билан богликдик томонини узи ичи-
праксеологик жихати г а о л а д и у ш б у жихат кадрият сифатида, 

каралганида хакикатнинг амалиёт учун фойдалилиги намоён булади. 
Тугри, бу унинг аксиологик аспектига киради, бирок уни нисбатан 
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мустакил жи\ат сифатида алохида ажратиб талкин этиш учун \ам 
илмий асослар йук эмас. 

Аввало бу жихат х;акикатнинг акд эркинлигини таъминлаши билан 
боглик мохиятида намоён булади. Хар бир англанган, билиб олин-
ган хакикат, илмий ва амалий фаолият учун янги харакат майдон-
лари, имкониятлари очилганлигини англатади. Хакикатни билишга 
интилаётган инсон истикболни кураётиб, пассив холда келажакни 
кутиб утирмайди, балки уни яратади ёки яратишга харакат килади. 
Шу маънода хакикат — хаётий яратувчи куч булса, ёлгон эса буз-
рунчи куч ва гояларга озука беради. 

Хакикатнинг амалиётга йуналтирилганлигини ифодалайдиган 
праксиологик жихатда билиш назариясининг бир катор бошка 
масалаларини хам куриш мумкин. Шу маънода хакикатнинг FOH 
билан нарса, моддийлик билан рухийлик уртасидаги муайян му-
носабатнинг характеристикаси сифатидаги таърифини хам эъти-
борга олиш мумкин. Бу жихат оламнинг хоссалари тугрисидаги 
объектив билишни хам ва уни амалий фойдаланиш имкониятла-
рини субъектив тушунишни хам камраб олади. Хакикатга эриш-
ган инсон нарсанинг хоссалари тугрисида аник билимга эга булиш 
билан бирга, ундан амалда фойдаланиш тугрисида хам равшан 
тасаввурга эга булмоги даркор. Хакикат амалиётни янада ривож-
лантириш учун имконияти борлигини, унга хизмат килишга одам-
ларда ишонч хосил килгандагина тан олинади. Бундан куйидаги 
яна бир таъриф келиб чикади: хакикат инсон онгининг объектив 
реалликка мое булган ва субъектив максадларга эришувида наза-
рий асос була оладиган ижтимоий ахамиятга молик мазмундир. 
Куриб турганимиздек "хакикат" тушунчасининг мазмунида прак-
сиологик жихатнинг мавжудлиги, бу тушунчани узига хос таъ-
рифлашга асос беради. Хакикатни бундай тушуниш, албатта, унинг 
бошка таърифлари булиши мумкинлигини инкор килмайди. Шу 
билан бирга, бу таърифнинг чекланганлигини хам хисобга олиш 
мухим. Чунки ундаги "назарий асос" термини доимо хам иш бе-
равермайди ва бунда амалиётдан ташкари билимнинг баъзи бир 
катламлари инкор этилади. 

"Хакикат" тушунчасининг бу таърифи инсоннинг борликни хис-
сий билишига хам тегишлими? — деган саволга ижобий жавобдир. 
Маълумки, субъект тасаввурлари конкрет ёки мавхум, мушохада-
вий ёки фикрий хусусиятга эга. Шунинг учун бу борада унга куйи-
дагича таъриф бериш мумкин: хакикат конкрет ёки мавхум, мушо-
хадавий ва фикрий хулосалар, тушунча ва тасаввурларнинг объект-
га мослигидир. 
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Объектив ва Хакикат инсон тасаввурларининг шундай; 
субъектив хакикат мазмунидирки, унинг кадр-киммати 

субъектига боглик эмас. Ушбу фикрда, етар-
лича изчиллик булинганида, хакикатнинг синфларга боглик эмас-г 
лиги тугрисидаги хулоса келиб чикади. J 

Объектив хакикатнинг синфдан ва партиявийликдан ташкари 
эканлиги хакидаги хулоса синфлар ёки партиялар манфаатларин1|. 
акс этгирувчи билимлар бордигига путур етказмайди. Хакикат, маъ-
лум маънода, билимларнинг фойдалилиги билан хам боглик. У вакт 
утиши билан моддий нарсалар, ижтимоий ва маънавий жараёнлар 
мохияти ва уларнинг намоён б^лишини туликрок акс эттиришй? 
билан узгариб, бойиб боради. ! 

Масалан, Демокритнинг атомистик концепцияси хам, уз асоси^ 
га кура, синфий булмаса-да, хакикатдир. Яъни, моддий жисмлар 
хакикатан хам атомлардан иборат. Гарчанд атомлар антик даврда] и 
тасаввурлардан узгачарок булиб чиккан булса хам, кейинчалик улар 
нинг булинувчанлиги тасдикданган булса-да, моддий жисмларнинг, 
атомлардан тузилганини бугун хеч ким рад этмайди. XVII—XVIII 
асрларга хос атомларнинг булинмаслиги тугрисидаги механистик-
метафизик карашлар танкид килинаётганда, атомларнинг бутунли-
ги ва уларнинг хакикатан хам маълум шароитларда булинмаслиги 
эътибордан четда колдирилади. Хусусан, бутун кимё фани шунга 
асосланган. Лекин, ушбу концепция амалиётнинг содда, оддий, му-
айян даражасига мое келади. Тажрибанинг бундай даражаси ва атомлар ' 
булинмаслиги тугрисидаги тасаввурнинг мутлакдаштирилганлиги < 
бошка масала. "Барча жисмлар атомлардан ташкил топган; атомлар; 
булинмасдир", деган Демокритча фикрда "маълум шароитларда" 
деган шарт акс этган эмас, балки катъий равишда "атомлар барча > 
холатларда булинмасдир" дея кайд этилган. Фан тараккиётининг 
кейинги даврларида моддий жисмларнинг атомлардан ташкил топ-
гани эмас, балки атомни "булинмас" деган хулоса нотугри экан-; 
лиги исботланди. f 

Куриниб турибдики, илмий концепцияларга "хакикат" ёки ; 
"хато" маъносида ёндашганда уларнинг мазмунини, акс этаётган 
мохияти, хаётга мое келиши, тамойилларининг узаро мувофикли-
гини эътиборга олиш лозим. Мабодо ана шундай мувофикдик мав-
жуд булса ва муайян шароитларда амал килса, бу бизнинг тулик, 
ишончли хакикий билим билан иш кураётганлигимизни англатади ; 
(худди Демокритнинг атомистик концепцияси сингари). Аслини ол-
ганда, гносеологик маънода, хар кандай концепциянинг узи хакикат 
ва хатонинг бирлигидан иборат. Бунда неча фоиз хакикат, канча 
хато ва адашиш булганлиги фан ва амалиётнинг кейинги ривожла-
ниш даражаси нуктаи назаридан аникданади. 
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Хакикатнинг турли шакллари мавжуд. Улар инъикос эттирила-
ётган объектнинг характерига, вокелик турлари га, объектни тулик 
узлаштириш даражасига ва бошкаларга кура хилма-хил шаклларга 
булинади. Дастлаб инъикос эттирилаётган объектнинг характерига 
мурожаат килайлик. 

Инсонни ураб турган бутун вокелик, биринчи ёндашувдаёк, 
моддийлик ва рухдан, маънавийликдан ташкил топган ягона тизим 
эканлиги аён булади. Бу тизимнинг биринчи жабхаси хам, иккин-
чиси хам билиш жараёнида инсон инъикоси объектига айланади. 
Улар тугрисида ахборот турли хил хакикатларда ифодаланади. Мик-
родунё, макродунё ва мегадунё элементлари ва системаларидан ке-
лаётган ахборотлар окими предметли хакикат деб номлаш мумкин 
булган ходисани вужудга келтиради. У кейинчалик физик, биоло-
гик ва бошка хакикат шаклларига ажралади. 

Билиш учун асос буладиган "табиат" ёки "олам" тушунчаси би-
лан алокадор булган "рух" ёки "маънавийлик" тушунчаси, уз нав-
батида, экзистенциал ва когнитив реалликларга ажралади. Экзис-
тенциал реаллик уз ичига кишиларнинг маънавий-хаётий кадрият-
ларини, масалан, эзгулик, адолат, гузаллик каби гоялар, севги, 
дустлик каби туйгуларни, шунингдек шахсларнинг рухий дунёсини 
хам камраб олади. Хар бир кишида баъзи-баъзида эзгулик тугриси-
даги тасаввурларимиз кандайдир бошка киши рухий дунёсининг 
хаки кати ми ёки хакикати эмасми, унда узгаларнинг гоя ва караш-
лари кай тарзда акс этади, деган савол тугилиши табиий хол. Агар 
бу йулда биз хакикий фикрга эришсак, айтиш мумкинки, биз эк-
зистенциал хакикатга дуч келган буламиз. 

Индивид томонидан Узлаштириладиган объект тугрисида у ёки 
бу хилдаги караш, хулоса, концепциялар булиши мумкин. Диний 
ва табиий-илмий концепциялар хам улар каторига киради. Индивид 
эътикодининг у ёки бу диний акидалар комплексига мослиги ёки, 
масалан, нисбийлик назариясини бизнинг оламни тушунишимизга 
тугри келиши, шунингдек, эволюциянинг хозирги замон синтетик 
назарияси тугрисидаги масалани эътироф килиш хакикатга тугри 
келади. Уларнинг хар бириГа нисбатан "хакикийлик" тушунчасини 
куллаш мумкин. Бу эса, Уз навбатида, концепту ал хакикат мавжуд-
лигини эътироф этишга олиб боради. Субъектнинг билиш усуллари 
ва воситалари, масалан, системали ёндашув, моделлаштириш мето-
ди ва бошкалар тугрисидаги тасаввурлар хам шунга ухшаш хакикий 
асосга эга. Бунда бизнинг олдимизда хакикатнинг яна бир шакли — 
операционал хакикат пайло булади. 

Кайд этилганлар билан бирга, инсоннинг билиш фаолияти тур-
ларига хос хусусиятлар Оилан изохданувчи хакикат шакллари хам 
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булиши мумкин. Ушбу асосда илмий, кундалик, ахлокий ва бонн 
х,акикат шакллари мавжудлигини эътироф этиш мумкин. 

Такрорлаш учун саволлар 

1. Хакикат нима? 
2. Хакикатнинг аксиологик жихати нимада? 
3. Хакикатнинг праксиологик аспекти. 
4. Хакикатнинг намоён булиш шакллари. 

f 
Амалий машгулош саволлари 

1. Хакикат тушунчаси ва унинг фалсафий талкини. 
2. Хакикатнинг теологик, аксиологик ва праксиологик жихатлари. ' 
3. Хакикат ва унинг намоён булиш шакллари. 
4. Хакикат мезонлари. Хозирги замон фанида хакикат муаммоси. 

б-мавзу 
АМАЛИЁТ 

"Амалиёт" Билиш жараёни амалиёт билан узвий бог-
тушунчаси лик> булиб, бири-бирисиз мавжуд булолмайди. 

Амалиёт билишга ва хакикатнинг шаклла-
нишига кучли таъсир курсатади. Аввало, амалиётнинг мохияти ва 
тузилишини аникдайлик. 

Гносеологик феномен сифатида амалиётнинг мухим хусусиятла-
ри куйидагилар: 1) максадга йуналтирилганлик; 2) объектив-хис-
сий характери; 3) олам, нарсаларнинг кайта узлаштирилиши ва 
узгартирилиши. 

Амалиёт инсоннинг олам билан онгли, ижодий алокасидан 
иборат фаолиятдир. Фаолият роботларга хам хос, бирок уларда мак-
садни кузлаш йУк, балки максадни бажариш бор, холос; роботлар 
максад, режа ва лойихаларни уйлаб чикмайди, шунинг учун улар-
нинг фаолиятини амалиёт деб булмайди. Айни пайтда техник курил-
маларнинг бу турини яратувчи ва уларни такомиллаштирувчи му-
хандислар учун гоялар бериш ва уларни моддийлаштиришдан ибо-
рат фаолияти амалиётдир. Хайвонот оламида хам амалиёт йук, гарчи 
хайвонлар олам, табиат билан уларни яратган, ЙУк килган ёки 
узгартирган жараёнлар оркали узаро алокада булса хам. Амалиёт ин-
сондан, унинг максадга мувофик фаолиятидан, ижод махсули ва 
идеал моделларни шакллантириш, уларни амалга оширишга инти-
лиш жараёнидан ажралмасдир. 
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А м а л и ё т н и н г иккинчи хусусияти объектив-миссий характери-
дир- Бу белгига к^ра, у факат моддий алокддорликдан эмас, балки 
б и л и ш ва бахдли — ориентацияли фаолият билан чегараланган холда 
и н с о н фаолиятининг бошка шаклларидан ажралиб туради. Бевосита 
о б ъ е к т н и н г моддий жихати га дуч келмайдиган фикрий, маънавий 
ф а о л и я т д а н фаркди инсоннинг объект билан амалий алокадорлиги 
а й н а н моддий нарсанинг мохиятини билиш, унинг каршилигини 
е н г и б утишдан иборатдир. Бунда инсон табиати билан боглик булган 
куч, энергияни сарфлаган холда физиологик харакат килади. 

Амалиётнинг учинчи белгиси янги натижанинг вужудга кели-
ши, моддий тизимларни узгартиришидир. Элементларни хар кандай 
у з г а р т и р и ш хам инсоннинг харакати сингари амалиёт булавермайди. 
Амалиёт нарса сифатини узгартиради, уни йук килиш, бузишга ёки 
уни ривожлантириш, такомиллаштириш, янги моддий тизимни 
яратишга олиб келади. Бу ерда нарсанинг имкониятлари, инсоннинг 
уларни билиши, кадрлаши ва фойдаланиши катта ахамиятга эга. 
Ана шу жараёнда янги имкониятларни яратиш мухим ахамият касб 
этади. Й. Элез ёзадики, амалиёт муайян нарсани имкониятдан воке-
ликка айлантиришнинг махсус инсоний усулидир. Бирок, бундай 
таъриф амалиётга инсоний характерни берувчи янги имкониятлар-
ни яратиш эканлиги эътиборга олинмаса тулик булмайди. Амалиёт 
жараёнида инсон табиатнинг конун ва хоссаларини урганиш асоси-
да янги имкониятларни очади ва янги максадларни уз олдига 
куяди, унга мувофик тарзда табиатда мавжуд булмаган янги нар-
салар яратилади. 

Инсон моддий (табиий ва социал) тизимлар структураси ва эле-
ментлар таркибини узгартиришга кодир, бунда у объектив конун-
ларга (хамма вакт хам адекват булмаса-да) мувофик харакат кила-
ди. Моддий сохадаги амалиётнинг пировард натижаси моддийлаш-
ган максад хисобланади. Максадга йуналтирилганлик, объектив-хис-
сий характери ва моддий тизимларни узгартириши каби белгиларнинг 
умумий бирлигини хисобга олиш амалиётни гносеологик феномен-
га айлантиради. 

Бирок, шуни таъкидлаш керакки, биринчи ва учинчи жихатлар 
бир-бири билан мутлак маънода боглик эмас, яъни амалиётда мак-
сад амалга оширилиши шарт, фаолият натижаси эса унга мое 
келиши ёки келмаслиги мумкин. Амалиёт баъзан куйилган максадга 
тескари окибатга хам олиб келади. Эхтимол ушбу холатда объек-
тив-хиссий фаолиятни амалий фаолиятга киритмаса хам буларди. 
Бирок, бир жихат уни амалиёт каторига куйишга ундайди, яъни 
натижанинг фикрга нисбий мое келмаслиги (ёки зидлиги), мосли-
гига кура гносеологик жихатдан муайян ахамиятга эга. Бу максад-
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нинг мукаммал эмаслигини (ва унинг тузатиш талабларини) е 
уни амалга ошириш шарт ва воситаларини нотугри тушуниш да 
жасини курсатади. Ушбу холда системасиз фаолият эмас, балки • 
ракли натижага боск,ичма-боск,ич харакатланиш зарур. Максад' 
лан натижа уртасидаги номувофикдикни кайд килиш оралик' 
кич сифатида максадга эришишнинг охирги натижасини мак~ 
билан мое келишини хисобга олади. Бу ерда билиш амалиётн 
таркибий элементлари харакатчанлигини, тараккиёт жараёнини 
мураккаблигини хисобга олган холда олиб каралади. 

Агар биз учинчи белгини, яъни янгилик яратиш, моддий т 
зимни узгартириш жихатини амалиёт структурасига албатта ки_ 
тилишини талаб килмасак, унда бу тушунчанинг хажмини асосс 
торайтириб юборган буламиз. Маълум буладики, агар объектив-х. 
сий фаолиятнинг натижаси бошлангич максаднинг руёбга чики 
була олмаса ва унинг салбий руёбга чикишига айланса, унда 
фаолиятни ижобий амалиёт дейишга асос йук. Амалиётнинг "мо 
дий тизимни узгартириш" белгисига максад хам киради. "Кай 
узгартириш" амалиёт натижаси сифатида максаддан йирок ёки я» 
булиши мумкин, бирок КаР иккала холатда хам бу амалиёт булад" 
Х,аттоки, агар натижанинг объектга таъсири бошлангич максад 
зид булган такдирда хам, барибир бу объектив-хиссий фаолиятн 
амалиётга киритиш лозим. Бундай хол амалиётнинг учинчи белги 
"моддий тизимни узгартириш" катъий маънода бошлангич максадд^ 
мувофикдигини курсатади. Уз навбатида, максадсиз моддий тизиц?, 
ларни узгартириш амалиёт булолмайди. 

Шундай килиб, амалиёт инсоннинг моддий тизимларни кайта 
узгартиришга йуналтирилган объектив-хиссий фаолиятидир. Амал 
лиётни таърифлашганда, унинг фаол ва моддий фаолият эканлиги-
га эътибор беришади. Фаоллик "фаолият", "табиат" "жамият", "мод-
дий тизим" тушунчасига сингиб кетган. Унда идеаллик, субъектив-
лик борлиги амалиётнинг уз асосига кура моддий жараёнлиги 
тугрисидаги фикрга таъсир килмайди. 

Амалиётнинг куйидаги шакллари мавжуд". 
ижтимоий ишлаб чикариш (саноат ва киш-

лок хужалиги ишлаб чикариши, истеъмол моллари ишлаб чика-
риш); ижтимоий-сиёсий (давлатнинг карор топиши, партиялар ву-
жудга келиши, социал-структуравий узгаришлар, бошкарув орган-
лари, ижтимоий харакатлар, урушлар ва бошкалар); илмий-экспе-
римент урганилаётган объектни максадли урганиш максадидаги 
(социал эксперимент, физик, химик, генетик ва бошка экейери-
ментлар); врачлик ёки тиббиёт (хирургик, терапевтик, стоматоло-
гик ва бошкалар); оилавий-маиший, кундалик турмуш, хужалик (уй-

Амалиёт шакллари 
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жой курилиши ва таъмирлаш, бовдорчилик, полизчилик, озик-ов-
кат тайёрлаш ва бошкалар). Амалиётнинг бу шакллари инсон хаёти -
н и н г м у х и м сокаларини камраб олганлиги учун зарурийдир, булар 
к^ а т о р и д а болаларнинг уйин амалиёти; котилларнинг асоциал ама-
лиёти; спорт амалиёти кабилар хам бор. 

фикримизча, бадиий фаолиятни сузсиз амалиётга ёки ноамалий 
ф а о л и я т г а киритиш кийин. У санъат турларининг ажралиб туриши-
га к у р а дифференцияга мухтождир. 

Санъатнинг асосий вазифаси — кишилар рухий дунёсига эмо-
иионал-эстетик таъсир этиш. Бундай фаолият маънавий таъсир хисоб-
л а н а д и , аммо масалани техник хал килиш, масалан, муайян 
скульптурани яратиш усуллари, ишлатиладиган нарсалар хусусият-
л а р и жихатидан ушбу фаолият амалиёт булади. 

Амалиётга театр артиста, ёзувчи, мафкурачи хамда харбий гоялар, 
сиёсий доктриналар ва дастурлар яратувчиси фаолиятини киритиш 
кийин. 

"Амалиёт" тушунчаси катта мазмунга эга, у кандайдир иш, 
куникма ва усулларни хам уз ичига олади. Ушбу атама одатда "таж-
риба" сузининг синоними сифатида кулланилади. Кенг маънода, 
амалиёт билиш амалиётини хам, шу жумладан, назарий билиш ама-
лиётини хам камраб олувчи инсон фаолиятидан иборатдир. 

Гносеологияда бу термин "рухий", "акдий", "назарий" каби 
терминларга карама-карши булган Узига хос маънога эга. Унинг op-
гида билиш (назария) ва амалиёт богликлиги муаммоси, уни хал 
Килиш зарурияти яширинган. Бунинг окибатида фалсафада "амали-
ёт" терминини турли маънода иш 1атиш ман килинмаса-да, лекин 
гносеологияда амалиёт деганда с\ оъектнинг моддий тизимларни 
узгартиришларга каратилган максадга мувофик объектив-хиссий 
фаолият, деб тушуниш талаб килинади. Агар маълум фаолият кайд 
этилган белгиларта эга булмаса, уни амалиёт белгиларига киритиб 
булмайди. 

Амалий фаолиятнинг турли хиллари факат хаёт фаолияти шакл-
лари маъносидагина тенг маъноли эмас, балки оммага нисбатан хам 
шундай маъно касб этади. Амалиёт ёки яратувчи (конструктив) ёхуд 
бузгунчи (деструктив, хаттоки, вандализм) булиши хам мумкин. 

Уз мазмун ва мохиятига кура амалиёт билиш фаолиятига баво-
сита таъсир курсатиш оркали маълум натижани куп бора кайта хосил 
килиш билан боглик стандартлаштирилган ва билишда ахборотлар-
нинг купайишига каратилган булади. Стандартлаштирилган фаоли-
ятни хам гносеологик маънода амалиёт деб аташ керак, зеро у на-
факат илмий тадкикотлар учун моддий асос яратади, балки узида 
билишнинг мукаммаллашув, яъни ижодий-изланиш шаклига утиш 
учун имкониятни яширган булади. 
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Субъект фаолиятига нисбатан хам амалиёт турларга булина 
улардан баъзилари: индивидуал амалиёт, гурухлар, ижтимоий 
лам, синф, миллат, давлат ва жамият амалиёти. Амалиётнинг а 
сий шакли ва турлари билан танишиш шуни курсатадики, у 
Кандай холда ижтимоий характерга эга. Амалиётда инсон, алба~ 
табиий куч сифатида харакат килади. Лекин бу куч, энг авваЛ 
амалиётнинг рухий компонентига айланувчи ижтимоий белгига; 
эга. Максадни илгари суриш жамиятнинг маълум тартиб ва кадрг 
ларига мое булмоги лозим. Субъектнинг узи ижтимоий муносабат, 
ларнинг махсули, уларнинг умумий ифодасидир, индивиднинг он 
ва тафаккури узга кишилар билан мулокотда намоён булади. 

Амалиёт моддий дунёни ижтимоийлашган дунёга айлантири" 
жараёни сифатида намоён булади. У оркали инсон табиатни уз мя 

фаатлари, цивилизация эхтиёжларига мое узгартириш билан ш, 
гулланади. Агар деструктив, вандалистик амалиёт тури эътибор 
олинмаса, амалиёт нафакат ижтимоий хаётни, балки ундан ха 
кенгрок табиий тизимларни хам тартибга солишга кодир булга 
антиэнтропия жараёни сифатида намоён булади. 

. .. Назариянинг эмпирик билим билан турл 
Амалиёт ва назария „ • 

_ р маъноли алокаси имконияти рухий амали 
ИРЛИГИ билимнинг назария билан боглик булишИ? 

мумкинлиги, назариянинг амалиёт билан бир хил маъноли булма-
ган алокасини, айни пайтда эса унинг амалиётга нисбатан нисбш£ 
мустакиллигини хам англатади. Назария сохасида фикрнинг эркин' 
"парвози" унинг бу амалиёт чегарасидан ташкарига чикишига эри-
шилиши мумкин. 

Назария нисбатан эркин фикр сифатида, албатта, узининг эм^ 
пирик асосидан илгарида юриши ёки эмпирик омил ортига яшири-
ниб, жараёнларни ифодалаши хам мумкин. Ноилмий ва антиилмий 
назариялар реал амалиётдан узилган булади хамда оркада колади. 

Хуллас, амалиёт ва билиш, тажриба ва назария узаро боглик 
Холда бир-бирига таъсир утказади, уларнинг узаро муносабати мое, 
уйгун холда булиши ёки зид холатга тушиб колиши мумкин. Бири 
бошкасидан оркада колиши ёки олдинга кетиши мумкин, бу эса 
улар уртасидаги зиддиятнинг табиий ифодаси хисобланади. Ушбу 
зиддиятни енгиб утиш уларнинг узаро муносабатидаги ривожланиш 
жараёнини янги даражага олиб келади. Ана шу йул билан назария 
ривожланади, амалиёт тараккиётга эришади ва янги назариялар ву-
жудга келиши учун имконият яралади. 

Такрорлаш учун саволлар 

1. Амалиёт, унинг мазмуни ва хусусиятлари. 
2. Амалиёт шакллари. 
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3 Амалиётнинг гносеологик ахамияти. 
4. А м а л и ё т ва цивилизация. 

Амалий маш/улот саволлари 

1. А м а л и ё т , унинг мохияти ва мазмуни, хусусиятлари. 
2. А м а л и ё т шакллари. Амалиёт ва цивилизация. 
3. А м а л и ё т н и н г билишдаги урни ва ахамияти. 
4. Хозирги глобаллашув жараёни ва унинг амалиётга таъсири. 



Бешинчи булим 
ИЖТИМОИЙ ФАЛСАФА 

1-мавзу 
ИНСОН ФАЛСАФАСИ. 

МУСТАКИЛЛИК ВА ИСЛОХОТЛАРНИНГ 
ИЖТИМОИЙ МОХИЯТИ 

Инсон — 
фалсафанинг бош 

мавзуи 

Инсоннинг яралиши, мохияти ва жамият! 
тутган урни фалсафий муаммолар тизим* 
мухим урин тутади. Турли фалсафий таъЛ 
мотларда бу масалалар турлича талкин эт 

келинган. Шундай булиши табиий х,ам эди, чунки инсон мохията 
ижтимоий-тарихий ва маданий мавжудот сифатида хар бир яш? 
тарихий шароитда узлигини чукуррок англашга, инсоний мохият:; 
ни руёбга чикаришга интилаверади. 

Сукротнинг "Узлигингни бил" деган хикматли сузи хар би 
тарихий даврда янгича ахамият касб этади. Шарк фалсафаси тари 
хида хам инсон бош мавзулардан биридир. Масалан, Форобий фал^ 
сафасида инсон бутун борлик тараккиётининг махсули сифатид 
талкин килинади. Мутафаккир инсоннинг барча олижаноб фазилат*» 
лари илм туфайли эканлигини, инсон хаётининг мазмуни — бахтл 
булиш ва бахтли килишга интилиш, бунга эса факат илм ва маъри$ 
фат оркали эришиш мумкинлигини курсатди. Беруний ва ибн Син 
инсоннинг бошка мавжудотлардан устунлиги акл ва тафаккур ту1 
файл и эканлигини исботлашга харакат килдилар. Бундан фаркл 
уларок, Абу Хомид Раззолий бу устунликни акдда эмас, балки 
инсон калбида эканлигини курсатди; акд имкониятлари чекланган-
лигини исботлашга харакат килган тасаввуф таълимотида комил 
инсон асосий гоялардан бири эди. Бу комиллик, асосан, маънавий 
баркамоллик, рухий юксалиш, жисмоний орзу-истакларни идора 
кила билишда намоён булишини уктирганлар. Шарк фалсафасида 
инсон тугрисидаги карашлар ислом дини гоялари, шаркона тафак-
кур ва турмуш тарзи билан узвий боглик холда ривожланган эди. 
Шарк мутафаккирлари инсонга умумфалсафий муаммоларнинг бир 
Кисми сифатида карардилар. 

Бундан фаркди уларок, Fap6 фалсафасида инсонга, асосан, био-
логик мавжудот, табиатдаги эволюцион узгаришларнинг махсули 
деб каралди. Рус табиатшуноси В.А. Вернадскийнинг таълимотига 
кура, инсон акли буюк геологик омил сифатида табиатдаги тарак-
Киётни тезлаштирган, бутун хаётнинг такдири инсоннинг акд-за-
ковати ва ахлокига богликдир. Хозирги замон фалсафасининг йи-
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рик вакилларидан бири булган Э.Фромм инсонга булган соф ва 
самимий мухаббатни бутун ер юзи халкдари уртасида тинчлик, то-
тувлик, хамкорлик муносабатларини к,арор топтиришнинг мухим 
0мили деб хисоблади; инсоннинг энг мухим кобилияти сифатида 
с е в и ш кобилияти, санъатлар ичида энг мухими севиш санъати экан-
лигини курсатди. Файласуфнинг таъкидлашича, инсон бошкалар-
нинг севиш кобилиятини тарбиялаши, такомиллаштириши мумкин. 

Хозирги замон антропологик фалсафасининг инсон мохияти 
тугрисидаги хулосалари куйидагича: 

1. Инсон табиатда ноёб ва универсалдир. У табиат ривожининг 
буюк махсули, ноёб кобилият сохибидир. Инсон учун инстинкт 
\ам, нозик дид хам, улугворлик ва яратувчанлик хам хосдир. 

2. Инсонда ички ва ташки олам мужассамлашган. Инсоннинг 
ички олами фаолиятнинг турли шаклларида — мехнат, мулокот, 
бадиий ижод, хулк-атвор ва шу кабиларда намоён булади. 

3. Инсон жуда куп кисмлардан ташкил топган яхлит бирликдир. 
Хар бир инсонда табиийлик, ижтимоийлик, акдлилик, хиссийлик, 
ахлокийлик мужассамлашган. 

4. Инсон тарихий мавжудотдир. У узининг ана шу хусусияти 
билан келажагини яратади. Инсон эртанги кунига доимо ташвиш 
билан карайди, чунки уни хар доим инкирозлар, омадсизликлар 
таъкиб этади. 

5. Инсон масъулият хиссидан кочиб кутулмайди. У гуманистик 
позиция ва индивидуалликни уйгунлаштириш оркалигина шундай 
вазиятдан чика олади. 

Инсон нихоятда мураккаб, куп киррали ва куп улчамли мавжу-
дот булиб, унинг мохиятини англаш узок вакт давом этадиган жа-
раёндир. Инсонда бутун олам ва жамиятнинг мохияти мужассам-
лашгандир. Улуг мутасаввуф Абдухолик Риждувоний инсонни "ки-
чик олам" деб хисоблаган. Фалсафада бахс юритиладиган барча 
масалалар инсон муаммосига бевосита дахлдордир. Умуман олганда, 
инсонга дахлдор булмаса, унга фойда келтирмаса, жамиятнинг огири-
ни енгил килмаса, ундай фаннинг кераги бормикан? Шу маънода, 
инсон, аввало, узи учун зарур булган фанларни, илмлар ва билим-
лар тизимини яратган. 

Табиат, маданият, сиёсат, цивилизация, билиш каби масалалар 
инсон манфаатлари ва инсоний мохиятнинг намоён булиш шаклла-
ридир. Уларнинг барчаси инсон табиати ва мохияти билан богликдир. 

Фалсафа инсонни оламнинг таркибий кисми сифатида урганади. 
Инсон шундай мураккаб ва куп киррали мавжудотки, унинг мохи-
яти яхлит бир бутунлик сифатида инсон, шахе, индивид, индиви-
дуаллик тушунчалари оркали ифодаланади. Бу тушунчалар бир-би-
рига якин ва маънодош булса хам, бир-биридан фаркданади. 
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Инсон — узида биологик, ижтимоий ва психик хусусиятлар 
мужассамлаштирган онгли мавжудот. Инсоннинг биологик хусу 
ятларига овк,атланиш, химояланиш, зурриёт колдириш, шарои 
мослашиш кабилар хос. 

Инсон бошка мавжудотлардан социал хусусиятлари билан а: 
либ туради. Чунончи, тил, муомала, рамзий белгилар, билим, о" 
махсулот ишлаб чикариш, так,симлаш, истеъмол килиш, бош 
риш, уз-узини идора этиш, бадиий ижод, ахлок,, нутк,, тафакк" 
кддриятлар, табу (такикдаш) шулар жумласидандир. 

Инсоннинг психик хусусиятларига рухий кечинмалар, хайра 
ланиш, гам-ташвиш, кайгу, изтироб чекиш, завкданиш, кайфи 
кабилар киради. 

Инсон шу хусусиятлари оркали яхлит бир тизимни ташкил эт; 
ди. У яхлит мавжудот сифатида уз эхтиёжларини кондиради ва и 
соният давомийлигини таъминлайди. Инсонга хос булган биологи 
хусусиятларни ижтимоий хусусиятлардан устун куйиш ёки психо 
логик хусусиятларни бурттириш унинг мохиятини бузиб талк,и 
этишга, бир ёкдамаликка олиб келади. 

Хозирги замон Fap6 фалсафасидаги йирик ок,имлардан бир 
булган экзистенциализм вакиллари инсон мохиятини билишд 
куйидаги коидаларга асосланадилар: , 

— инсон борлиги моддийлик ва маънавиятнинг бирлигидан ибо-
ратдир; , 

— инсон хаёти уткинчи ва чеклангандир. Унинг хаёти тугилиЩ' 
ва улим оралигида кечади. Шу боисдан моддий ва маънавий бор-
ликка хос булган абадийлик тушунчасини инсонга нисбатан куллаб 
булмайди. Коинот мезонлари инсон борлигини улчашга ярамайди. 
Инсон борлиги маконда чеклангандир. Инсон учун табиий ва ижти-
моий хаёт шароитлари мухим туюлсада, унинг конкрет мехнат ша-
роити, турмуш тарзи, индивидуаллиги, кайфият ва кечинмалари 
ундан хам мухимрокдир; 

— инсон борлиги моддийлик ва маънавийликнинг узвий бирли-
гидан иборат булсада, унда психологик ва рухий холат устувор 
мавк,ени эгаллайди. З.Фрейд ва Э.Фроммнинг таъкидлашича, факдт 
онг, акл ва рухгина эмас, балки онгсизлик, инстинктлар ва майл-
лар инсон хулк;-атвори шаклларини камраб олади; 

— хозирги замон фалсафаси инсон борлигининг индивидуал ха-
рактерини, унинг куп киррали психикаси хусусиятларини, инсон 
борлигининг маъносизлигини, инсоннинг бошка одамлар устидан 
якка хукмронликка интилишининг сабабларини урганиши керак. 

Фалсафа тарихида инсон тугрисидаги таълимотларда биологизм, 
социологизм, психологизм каби йуналишлар вужудга келган. Био-
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догизм инсоннинг табиий-биологик хусусиятларига, социологизм 
инсоннинг ижтимоий хусусиятларига, психологизм эса маънавий, 
рухий, психологик хусусиятларига бир ёкдама ёндашишга асослан-
ган ЭДИ. 

Инсон мохиятини фалсафий жихатдан чукуррок тахдил килиш-
д а шахе, индивид, индивидуаллик тушунчаларининг мохиятини 
билиш ва уларни бир-биридан фарклаш мухимдир. Шахе узида иж-
тимоий фазилатларни мужассамлаштирган инсонни ифода этади. Ки-
шилар шахе булиб тугилмайди, балки жамиятдагина шахе булиб 
шаклланади ва ривожланади. Чунки инсонга хос ижтимоий фази-
латлар авлоддан-авлодга ирсий йул билан утмайди. Инсон дунёга 
келган вактида жамият, сиёсий тузум, маданият, ишлаб чикариш, 
оила, оммавий ахборот воситалари, мафкура каби ижтимоий тузил-
малар мавжуд булади. 

Инсон таълим-тарбия, мехнат, мулокот жараёнида ижтимоий 
тажриба, билим, турли муносабатлар, ахлокий меъёрлар, сиёсий 
гоя, миллий мафкура каби омиллар таъсирида яшайди, уларни узлаш-
тиради ва шу жараёнда ижтимоийлашади, яъни шахе булиб шакл-
ланади. Натижада инсонда янгича фазилатлар пайдо булади. У яра-
тувчан мавжудот сифатида фаолият курсата бошлайди. 

Уз-узини назорат килиш, уз-узини тарбиялаш, юксак масъули-
ятни хис этиш, гоя учун курашиш, мустахкам эътикодга эга булиш, 
уз фикр-мулохазаларини эркин баён этиш ва ижтимоий-сиёсий 
фаоллик шахсга хос белгилардир. Шахснинг максад, гоя ва идеал-
лари жамиятдаги мавжуд гоя ва мафкура билан узвий боглик ра-
вишда шаклланади. Миллий гоя ва мафкурани амалга ошириш, эзгу 
идеаллар йулида хатто хаётини курбон килиш шахе хаётининг бош 
максадига айланади. 

Шахе мустахкам иймон-эътикод, гоя ва инсоний фазилатларга 
эга булган, Ватан, миллат туйгуси билан яшайдиган, узида давр 
хусусиятларини ифода этадиган инсондир. 

Жамият уз тараккиёти давомида вужудга келган муаммоларни 
хал этиш учун шахснинг муайян тарихий намуналарини яратади. 
Хар бир узгарган тарихий шароитда шахе мохиятини ва мазмунини 
янгича тушуниш зарурияти вужудга келади. Бугунги адабиётларда 
харизматик, шухратпарастлик, тажовузкорлик ва бошка шаклдаги 
шахслар тимсоли акс эттирилмокда. 

Узбекистонда бозор муносабатларига утиш шароитида фозил ва 
баркамол инсон шахеини шакллантириш долзарб вазифалардан бири 
булиб колди. Мамлакатимизда таълим-тарбия сохасида амалга оши-
рилаётган ислохотлар уз олдига ана шундай шахени шакллантириш-
ни максад килиб куйди. 
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Инсон ва тарих Инсон тарихнинг яратувчнси сифатида та-
биат тараккиётидаги узлуксизликни таъмин-

лайди. У уз билими, тажрибаси ва ютукдарини келгуси авлодлар га 
мерос килиб колдиради; табиат ва жамиятни кайта куради ва тако-
миллаштиради. Инсон уз акли туфайли бутун коинот, табиат тарак-
киётида буюк яратувчи куч сифатида намоён булади, уз тарихини, 
яратади, уни авайлаб-асрайди. Инсон фаолияти ва тажрибалари жа-
миятнинг такомиллашуви ва кишиларнинг кар томонлама камол 
топиши учун манба булиб хизмат килади. 

Табиат ва жамиятдаги урни, ахамияти, яратувчилик мохияти, 
олий мавжудот экани, ворисликнинг давомийлигини таъминлаши 
барча ижобий хамда фойдали ютукдарни сакдаши, таргиб этиши 
каби хусусияти, кобилияти туфайли инсон мукаддас ва табаррук 
кадрият хисобланади. 

Антропология инсонийликнинг намоён булиши ва ривожлани-
шини рух билан боЕлайди. Айрим тадкикотчилар инсонга хос булган 
бирор-бир хусусиятга алохида ургу берган ва шу оркали инсоний 
мохиятни очиб беришга харакат килган. Масалан, И.Кант инсонда-
ги ахлокий жихатларга купрок эътибор берган ва уни эзгуликни 
ёвузликдан фаркдовчи мавжудот сифатида таърифлаган. В. Соловьев 
инсоннинг бошка мавжудотлардан фаркини уялиш, ачиниш ва олий 
кучларга сиганит каби хусусиятларда, деб билган. Унинг фикрича, 
инсон узининг тубан майллари ва гунохларидан уялиш кобилиятига 
эга. Факат одамларга эмас, балки бутун тирик жонга ачиниш ва, 
мукаддас кучларга сигиниш инсонгагина хос. 

Инсон табиати — гоят мураккаб. Унда хайвоний ва илохий си-
фатлар мужассамлашган. Лекин у хайвон хам, фаришта хам эмас. 
Инсоний рух ва маънавият уни бошка мавжудотлардан юкори дара-
жага кутаради. 

Инсонни урганадиган фан антропология деб юритилади. 
Антропология инсон мохиятини, унинг та-
биат ва жамиятдаги Урнини, Узига хос ху-

сусиятларини урганиш билан шугулланади. Антропологияда инсон 
мохиятини туларок очиш учун "мен", "онг", "шахе", "рух" ту-
шунчалари кУлланади. "Мен" инсоннингузлигини ташки оламдан, 
реал борливдан фаркдашидир. "Мен" онг туфайлигина узини бошка 
борликдан фаркдайди. Бошка нарсалар инсонга бегона вокелик булиб 
туюлади. Шахе инсоннинг мустакиллигини ифода этади. 

Инсон уз хаёти давомида тана ва рух эхтиёжларини кондиришга 
интилади. Тана эхтиёжларини кондириш инсон борлигининг бир-
ламчи шарти хисобланади. Бирок хаётнинг маъноси факат моддий 
неъматлардан бахраманд булиш, танпарастлик, лаззатланиш, бой-
ликка ружу кУйишдан иборат эмас. Инсон рухи хам узига хос озикка 

Антропология 
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эхтиёж сезади. Шу боис унда маърифатпарварлик, одамийлик, одил-
лик, рахм-шафкат, диёнат, виждон, олщимматлик, ватанпарвар-
л и к каби маънавий фазилатлар шаклланади. Юксак маънавият ин-
сонни рухан поклайди, иймон-эътикдцини мустахкамлайди. 

Мамлакатимизда амалга оширилаётган ислохотлар инсонни маъ-
навий-рухий жихатдан камол топтиришга каратилгандир. 

Инсоннинг маънавий эхтиёжларини унинг табиий-моддий ман-
фаатларидан ажратиш, унга факат илохий мавжудот сифатида караш 
хам бир ёкдамаликка олиб келиши, етилган ижтимоий муаммолар 
мохиятини тугри тушунишга халакит бериши мумкин. 

Мамлакатимизда шаклланаётган миллий гоя ва миллий мафкура 
инсонга бир ёкдама царашларга зид равишда, ундаги моддийлик ва 
маънавийликни уйгунлаштиришни такозо этади. Бозор икгисодиёти 
кишиларнинг фаровон, бой-бадавлат, мулкдор, барча кулайлик-
ларга эга булишини инкор этмайди. Аксинча, уларни тадбиркор, 
уддабурон ва мехнатсевар булишга рагбатлантиради. Юксак маъна-
виятгина инсон эхтиёжларини окилона кондиришга, ижтимоий адо-
лат урнатиб, сахий ва олихиммат булишга ундайди. 
Антропология инсоннинг маънавий оламига чукуррок кириб бориш 
оркали олам мохиятини билиш мумкин, деган гояни илгари суради. 
Ислом Каримов таърифига кура, маънавият (рух) инсонни ахлокан 
поклайдиган, иймон-эътикодини мустахкамлайдиган, эзгуликка ун-
дайдиган ботиний кучдир. Юксак маънавиятда хакикий инсоний 
мо\ият мужассамдир. Инсоннинг олижаноб фазилатлари етук шахс-
лар тимсолида уз аксини топади. Инсонга хос булган барча хусуси-
ятлар шахе фаолиятида, унинг жамиятда тутган урнида, унинг уз 
моддий ва маънавий эхтиёжларини кондиришида, муайян мафку-
рани амалга оширишида яккол куринади. 

Шахснинг шаклланиши ва ривожланишида тарихий шарт-шаро-
ит, айникса, гоя ва мафкура мухим урин тутади. Бозор муносабат-
ларига утиш даврида вужудга келган муаммо ва вазифалар янги 
баркамол инсонни вояга етказишни такозо этди. Унга хос фазилат 
ва сифатлар Президент Ислом Каримов асарларида асослаб берил-
ган. 

Бозор иктисодиёти инсон эхтиёжларини туларок кондириш, 
унинг кобилияти, ижтимоий фаоллигини янада кучайтириш учун 
кенг имкониятлар яратди. Булар куйидагилардир: 

— мехнатни ташкил этиш усул ва шаклларининг узгарганлиги; 
— мехнатга янгича муносабатни рагбатлантиришга ёрдам берув-

чи омиллар; 
— уз кобилияти, кизикишларига мое булган фаолият турларини 

танлаш имкониятининг яратилганлиги; 
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— шахе тадбиркорлиги ва ишбилармонлигининг куллаб-кувва 
ланиши; 

— турли мулк шаклларининг вужудга келганлиги; 
— шахе эрки ва хукукдарининг кенгайганлиги; | 
— давлат ва жамоат ишларида катнашиш имкониятларининг яра 

тилганлиги; 
— демократик кддриятлар ривожи; 
— маънавий мерос ва маданият ютукдаридан эркин фойдалани 

имкониятининг яратилганлиги кабилардир. 
Улар шахснинг моддий ва маънавий эхтиёжларини крндириш, 

унинг комил инсон сифатида ривожланишида мухим ахамиятга эга;, 
дир. Мустакиллик йилларида амалга оширилаётган барча ислохотла 
инсон манфаатлари, унинг эзгу мацеадлари руёбга чик,ишини TaW 
минлашга, унинг баркамол сифатлар касб этишига каратилгандир 
Шахе ислохот натижаларидан бахраманд булувчигина эмас, балк 
уларни собиткадамлик билан амалга оширувчи куч сифатида хац 
янгиланиш жараёнида узгаради, юксалади, кадр-киммат топади ва| 
эъзозланади. 

Инсоннинг жамиятдаги урни, кадр-киммати борасида миллий 
истикдол уз олдига куйидагиларни максад ва вазифа килиб куяди: 

— инсоннинг кадр-кимматини жойига куйиш; 
— инсон учун бахтли хаёт шароитларини яратиш; 
— инсоннинг узлигини англаши, ижтимоий бурч ва вазифалаг 

рини адо этиши, соглом авлодлар узлуксизлигини таъминлаши» 
келгуси авлодларга яхши хотиралар колдириши ва иймон-эътикодй 
бутун булиши учун кулай шароитлар яратиш. 

Бундай имкониятларни амалга оширишга халакит берадиган нук-
сонлар хам инсон табиати билан богликдир. Хозирга кадар инсон 
тугрисидаги фалсафий таълимот ва карашларда, асосан, унинг ижо-
бий хусусиятларига, яратувчанлигига купрок эътибор бериб келин-
ди. Кейинги вактларда инсон борлигининг салбий жихатлари хам 
тахлил килина бошланди. 

Мустакиллик йилларида инсон табиагини чукуррок урганиш ва 
ундаги салбий майлларни бартараф этишга ёрдам берадиган фалса-
фий карашларга эхтиёж вужудга келди. Шуни таъкидлаш жоизки, 
айрим кишилар миллат, Ватан, халк манфаатларига зид равишда 
жамиятдаги мавжуд конун-коида ва меъёрларни поймол этиб, купрок 
гаразли максадларини амалга оширишга ва турли ихтилофларни кел-: 

тириб чикаришга харакат килади. Шундай ниятлар йулида хатто 
жиноий гурухларга бирлашадилар, жамият тараккиёти учун мухим 
ахамиятга эга булган давлат дастурларини амалга оширишга тускин-
лик киладилар. Шунингдек, улар миллий тотувлик, тинчлик ва 
баркарорликка рахна солади, маънавий-ахлокий мухитни бузади, 
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к и ш и л а р н и н г и ж т и м о и й а д о л а т г а б и л г а н и ш о н ч и н и с у с а й т и р а д и , 
баркамол и н с о н н и вояга е т к а з и ш г а к д р ш и л и к курсатади . Улар турли 
зиддиятларни к е л т и р и б ч и к д р у в ч и ф и р и б г а р л а р , х о к и м и я т г а и н т и -
л увчи э к с т р е м и с т л а р , к о р р у п ц и я ва ж и н о я т ч и л и к о л а м и в а к и л л а -
ри, г и ё х в а н д , п о р а х у р , т е р р о р ч и ва ш у х р а т п а р а с т л а р к а б и ж а м и я т 
учун н о х у ш о д а м л а р д и р . 

И н с о н н и ф а л с а ф и й б и л и ш ва т а х д и л э т и ш д а а н а ш у н д а й к и ш и -
лар м а в ж у д л и г и н и э ъ т и б о р г а о л и ш м у х и м д и р . Д е м о к р а т и к ж а м и я т 
инсон х у к у к д а р и н и т а ъ м и н л а ш н и уз олдига м а к с а д к и л и б к у я р э к а н , 
бундай к и ш и л а р н и т а р б и я л а ш г а , у л а р н и и ж т и м о и й ф о й д а л и мех,-
натга ж а л б э т и ш г а , к и ш и л а р о н г и д а м и л л и й м а н ф а а т ва и ж т и м о и й 
к д ц р и я т л а р н и р и в о ж л а н т и р и ш г а а л о х и д а э ъ т и б о р б е р а д и . 

Шахе эркинлиш, Шахе эркинлиги ва тарихий зарурат бир-
хукук ва бурчлари б и л а н у з в и и 6oFJW1^ тушунчалардир. 
^ Мамлакатимизнинг тараккиёт йулида пай-

до булган кийинчилик ва муаммолар мохиятини англаш шахени уз 
билими ва махоратини оширишга, юксак гояларга содик булиб яшаш 
ва уларни жадал амалга оширишга ундайди. 

Шахе эркинлиги демократик кадриятлар тизимида алохида Урин 
тутади. Эркинлик — инсоннинг интеллектуал-маънавий камолотга 
эришувининг зарур шарти, англанганлигидир. Эркинликтуфайли-
гина инсон яратувчанлик кобилиятини намоён этади, шахеий масъ-
улият ва инсоний бурчини туда хис этади. Шахе эркинлиги аввало, 
ахлокий, суз, виждон, матбуот эркинлигида руёбга чикади. Демок-
ратик жамият шахе эркинлигини таъминлашнинг ХУКУКий асосла-
рини яратиш билан чекланиб колмай, илм-фан, санъат, дин, ХУКУК 
ва х к.ларни ривожлантиришга алохида эътибор беради. 

«Эркинлик» тушунчаси хар кандай шахсга нисбатан эмас, балки 
уз хатти-харакати, хулк-атвори ва фаолияти учун жавобгарликни 
хис этадиган, маънавий жихатдан баркамол инсонга нисбатан кулла-
нилади. Жамиятнинг маънавий салохияти юксалиб боргани сайин, 
кишилар эркинликка узбошимчалик, нимани хохласа шуни килиш 
деб эмас, балки маънавий-интеллектуал ривожланиш имконият деб 
карайдилар. Бозор муносабатлари шароитида кишиларнинг хулк-ат-
вори ва фаолиятини бошкаришда хукукий нормалар мухим роль 
уйнай бошлайди. Бозор муносабатларига утиш шароитида инсон 
Кобилиятлари туларок намоён булади. Ижтимоий табакаланиш жа-
раёнида кишиларнинг бой ва кашшок гурухларга ажралиши табиий 
конуний жараёндир. Узбекистонда амалга оширилаётган иктисодий 
ислохотларнинг энг мухим хусусияти — ахолининг муайян кисми-
нинг ижтимоий химояланишида, куп болали оилалар, нафакахур-
лар, талабалар ва ногиронларнинг давлат томонидан химояланиши-
да, ижтимоий адолатнинг карор топишида яккол намоён буляпти. 
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Кишиларнинг бокимандалик кайфияти, тафаккур тургунлигида 
озод булишлари, узгарган янги ик,тисодий шароитга мослашишла 
ри, уз билими ва махоратини оширишлари учун гамхурлик к,или 
иктисодий ислохотларнинг инсонпарварлик йуналишга эга эканли 
гидан далолат беради. Иктисодий ислохотлар ва бозор муносабатла 
рига утиш шароитида а^олини кучли ижтимоий химоялаш тамойи 
ли Президент И.Каримов томонидан ишлаб чикилган узбек моде 
лининг мухим жихатларидан биридир. 

Инсон мохиятини фалсафий билиш улкан тарбиявий ахамиятг» 
х,ам эга. Инсон фалсафаси х,ар бир янги тарихий даврда инсон мохи-
яти, унинг жамиятда тутган урни ва ахамиятини чукуррок, англащ., 
га ёрдам беради. Инсонга хос хусусият ва фазилатларни билиш ор# 
к;али талаба узида шундай сифатларни шакллантиришга интилади. -

Бундай фазилатлар фалсафа ва бошк,а ижтимоий фанларни Урга-
ниш ва умуман, таълим-тарбия жараёнида шаклланади. Замонави" 
билим ва юксак инсоний фазилатларни эгаллаш орк,али Узбскис-
тонда озод ва обод жамият куриш вазифалари уйгунлигини таъмин 
лашга эришиш бутун таълим-тарбия ишимизнинг бош мезони ва 
унинг олдида турган мухим вазифадир. 

Мамлакатимизда демократик узгаришларни чукурлаштириш фу-
каролик жамияти асосларини барпо этишни инсон омилисиз тасав-
вур этиб булмайди. Президент И.А. Каримов таъкидлаганидек, хозирги' 
шароитда инсон омили ва мезони барча ислохотларимизнинг богш 
йуналиши ва самарадорлигининг пировард натижасини белгилаб бе-
ради. "Фук,аролик жамияти асосларини барпо этишнинг энг мухим 
таркибий к,исми маънавият ва маърифат сохасида, шахсни мунтазам 
камол топтириш борасида узлуксиз иш олиб боришдан иборат".1; 
Комил инсонни шакллантиришда маънавият, одоб-ахлок ва маъри-
фат сингари кадриятлар мухим урин тутади. Айнан ана шу кдцрият-
лар кишиларда олижаноб инсоний фазилатларни шакллантиради. 

Такрорлаш учун саволлар 

1. Инсон нима учун фалсафанинг бош мавзуи деб к,аралади? 
2. Шахе деганда нимани тушунасиз? 
3. Антропология фанининг маъноси ва вазифалари нималардан ибо-

рат? 
4. Инсон танаси ва рухининг узаро богликдиги ва улар уртасидаги 

фарклар нималарда намоён булади? 
5. Истиклолнинг инсонпарварлик мо\ияти нималарда куринади? 

1 Ислом Каримов. Биз танлаган йул — демократик тараккиёт ва маърифий 
дунё билан *амкорлик йули. 11-жилд. — Т.: «Узбекистан», 2003. 33-бет. 
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Амалий маииулот саволлари 

1. Инсон — фалсафанинг бош мавзуи. Инсон, шахе ва индивид ту-
шунчалари. 

2. Антропология — инсон тугрисидаги фан. Унинг фалсафий муаммо-
лари. Инсоннинг жамиятдаги урни. 

3. Инсон табиати ва мохияти. Эркинлик ва инсон х у К У К л а р и н и н г иж-
т и м о и й к,адрият сифатидаги талкини. 

4. Узбекистан мустакиллиги ва инсоннинг кадр-киммати. Исло\от-
л а р д а н максад — инсон, унинг фаровонлиги ва бахт-саодати. 

5. Инсон муаммосини Урганишнинг тарбиявий зарурияти ва аха-
мияти. 

2-мавзу 
ЖАМИЯТ ФАЛСАФАСИ. 

ИСТИКЛОЛ ВА ТАРАККИЁТНИНГ УЗБЕК МОДЕЛИ 

Жамият нима? Инсоният азал-азалдан жамоа булиб яшай-
ди. Ер сайёраси унинг абадий макони, уму-

мий Ватанидир. Куёш тизимидаги ана шу митти сайёрада яшаётган 
одамлар оиласини жамият деб аташ одат тусига кирган. Демак, умум-
башарий маънода жамият одамзоднинг умри, хаёти утган хамма 
даври, жой ва худуди билан боглик барча Узгариш ва жараёнларни 
ифода этади. * 

Шу билан бирга, бирор давлат худудидаги одамлар х,аёти, циви-
лизациянинг муайян даврларидаги турмушга нисбатан хам ушбу ту-
шунча кулланади. Хар кандай холда хам, у умумий тушунча булиб, 
айрим одам ва алохида шахе жамият аъзоси деб аталади. 

Жамият — табиатнинг бир кисми, яъни ижтимоий борлик булиб, 
одамлар уюшмасининг махсус шакли, кишилар уртасида амал кила-
диган жуда куплаб муносабатлар йигиндиси, деган турлича таъриф-
лар хам бор. Жамият муттасил равишда ривожланувчи, такомилла-
шиб борувчи мураккаб тизимдир. Хар бир янги даврда жамият мо-
хиятини билиш зарурати вужудга келади. Миллий мустакиллик 
туфайли жамият мохиятини янгича идрок этиш эхтиёжи пайдо булди. 
Президент Ислом Каримовнинг катор асарларида жамият мохияти-
ни янгича тушунишнинг услубий асослари яратилди. 

Жамият моддий ва маънавий омиллар бирлигидан иборат. Хозирга 
кадар адабиётларда моддий ва маънавий хаёт бир-биридан кескин 
фаркданар эди. Холбуки, жамиятнинг туб мохияти уни ташкил этувчи 
инсон мохияти билан узвий богаик- Худди инсон танасини унинг 
рухидан ажратиб булмагани сингари, жамиятнинг моддий ва маъ-
навий жихатларини хам бир-биридан ажратиш ва уларнинг бирини 
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иккинчисидан устун куйиш мантикда зиддир. Президент Исло* 
Каримов асарларида жамиятнинг моддий ва маънавий манфаатла 
рини уйгунлаштириш ижтимоий тараккиёт асоси экани таъкидла 
ган. Инсон маънавиятини юксалтириш оркалигина иктисодий ри 
вожланишга эришиш мумкин. Шунинг учун хам хозирги давр 
ахоли маънавиятини юксалтиришга, миллий гоя ва мафкура асос 
ларини шакллантиришга катта эътибор бериляпти. Зеро, кишила 
иктисодий жихатдан кашшок булгани учун илмсиз булмайди, ба 
ки, аксинча — илмсиз булгани учун кашшок булади. Шунинг уч 
юртимизда халк маънавиятини юксалтириш оркали иктисодий ф 
ровонликни таъминлашга катта эътибор бериляпти. 

Кишиларни оила булиб, жамоа були 
Жамият генезиси уюшишга нима мажбур килган, деган ма;. 

сала кадим замонларданок улуг мутафаккирлар эътиборини жал 
этган. Бу масалани диний тушуниш уни илохий куч, Худо била 
боглаб изохлашдир, 

Дунёвий карашларга кура, одамлар узларининг моддий ва маъ-
навий эхтиёжларини кондириш учун биргаликда яшашга, жамо" 
булиб бирлашишга куниккан. Кишилар хаётий тажриба, акл в а та-
факкур туфайли жамият булиб яшашнинг кулай, афзал ва зарурли-
гини тушунган. Бу жараёнда узаро муносабатларга киришган киши-
лар ана шу муносабатларни такомиллаштириш, янада ривожланти-
риш оркали маънавий камолотга эришган. Бу кишиларни бир-бирй: 
билан якинлаштирган, моддий ва маънавий эхтиёжларини конди+ 
риш имконини берган. 

Кишилик жамиятининг пайдо булиши тугрисида турлича илмий 
фаразлар илгари сурилган. Марказий Осиёдан етишиб чиккан Абу 
Райхон Беруний, Абу Али ибн Сино каби мутафаккирлар кишилик 
жамияти пайдо булиши сабабларини инсоннинг бошка мавжудот-
ларга нисбатан ожизлиги, бирдамлик хиссининг ривожланганлиги 
билан изохлаганлар. 

И. Кант жамиятнинг вужудга келишини ахлокнинг шаклланиши 
билан изохлаган. Кейинчалик 3. Фрейд бу гояни ривожлантириб, 
кишилик жамиятининг пайдо бУлишида ахлокий табу мухим роль 
уйнаганлигини асослашга харакат килган. Гегель эса инсоният жа-
миятини вужудга келиши мутлак РУХ тараккиётининг махсули, деб 
хисоблайди. 

Собик мехиаткаш халк тарихнинг хакикий ижодкоридир. Марк-
сизм таълимотида кишилик жамиятининг пайдо булишида мехнат 
Хал килувчи роль уйнаган, инсоният тарихи маълум маънода мех-
нат куролларининг такомиллашуви тарихидан бошка нарса эмас, 
деган карашлар мавжуд. Тарихий тажриба, ижтимоий амалиёт бун-
дай карашлар бир ёкдама ва хато эканлигини курсатди. Аслида маъ-
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навият (рухий олам, онг, тафаккур, ахлок,, имон, фан ва х к ) 
туфайли инсониятнинг энг кадимги аждодлари аник, уз хатти-хара-
катлари, хулк-атворини тартибга солган, оила кишилик жамияти 
пайдо булишига бирламчи асосларидан бири булган. Онг ва тафак-
курнинг ривожланиши билан инсон мехнат куроллари яратиш, мод-
дий неъматлар ишлаб чик,иш ва табиатга карамликдан кутилиш им-
кониятига эга булган. Юксак маънавият туфайли инсоннинг мехнат 
фаолияти ижтимоий фаоллиги бунёдкорлик ва яхшилик учун хиз-
мат килган. Аксинча, маънавий кашшокдик, илмсизлик, мутаас-
сиблик чукурлашган даврда ижтимоий адолатсизлик кучайган. 

Шу туфайли демократик тараккиёт йулини танлаган мамлакат 
ва халкдар иктисодий ва сиёсий эркинлиги шароитида юксак маъ-
навиятнинг юксалишига, илм-фан, санъат, ахлок, дин ва ХУКУКий 
ривожлантиришга катта эътибор берганлар. Манфаат ва максадлар 
тукнашуви, иктисодий, сиёсий, гоявий максадлардаги тафовутлар 
х,ар кандай жамият тараккиёти учун хос булган хусусиятлардандир. 
Бирок, ижтимоий зиддиятларни сунъий равишда кучайтириш кан-
чалик зарарли булгани сингари, уларни зуравонлик билан йук 
килиш, жамиятда сохта зиддиятсизлик холатини яратишга уриниш 
хам шунчалик хавфлидир. Ижтимоий муносабатларнинг амал килиш 
жараёнида одамларни уюштиришнинг тарихий шакллари — оила, 
давлат, жамоа (кишлок, шахар) вужудга келган. Одамлар уртасида 
амал киладиган ахлокий, диний, илмий, фалсафий, ХУКУКий, икти-
содий, мафкуравий каби муносабатларнинг барчаси бир суз билан 
ижтимоий муносабатлар дейилади. Ижтимоий уюшмалар кишилар-
нинг моддий ва маънавий эхтиёжларини кондиришга ёрдам беради. 
Улар мохиятан инсон ва жамият мавжудлигининг зарур шарти хисоб-
ланади. Масалан, оила, давлат, таълим-тарбия, махалла, Ватан каби 
кадриятларсиз инсон ва жамият уз мохиятини йукотади. 

Жамиятнинг моадий Инсоннинг моддий эхтиёжлари озик-ов-
ва маънавий хаёти * а т л а Р ' хииим-кечак, уи-жои, транспорт во-

ситалари, узини химоялаш, зурриет колди-
риш кабилардан иборатдир. Маънавий эхтиёжларга оламни билиш, 
узликни англаш, дунёкараш, донишмандликка интилиш, билим, 
санъат, гоя, мафкура, гузаллик билан, маънавий камолот йулидаги 
интилишлар киради. Инсоннинг асл мохияти моддий эхтиёжларни 
маданий шаклларда кондиришида яккол намоён булади. Инсон акд-
ли мавжудот сифатида моддий эхтиёжларини маданий шаклларда 
Кондириш учун табиат ва жамият мохиятини билишга, моддий ва 
маънавий оламни уйгунлаштиришга, табиат ва жамиятни уз мак-
садларига мое равишда узгартиришга харакат килади. Илм-фан ва 
техника инсоннинг маънавий ва моддий эхтиёжларини кондириш 
куроли, мухим воситаси булиб хизмат килади. Инсон юксак маъна-
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вият туфайлигина уз эхтиёжларини маданий шаклларда ок,илона 
туларок цондириш имконига эга булади. 

Мамлакатимизда маънавият масалаларига алохида эътибор берц" 
лаётганининг сабаби хам ана шунда. Жамиятнинг моддий ва маъна' 
вий хаёти кишиларнинг моддий ва маънавий эхтиёжлари билан у^ 
вий боглик холда вужудга келди. 

Жамиятнинг моддий хаётига куйидагилар киради: 
— кишиларнинг яшаши, шахе сифатида камол топиши учун зц1 

рур булган иктисодий шарт-шароитлар; 
— озик-овкат, кийим-кечак, тураржой, ёкилги, коммун и кащ 

воситалари; 
— моддий неъматлар ишлаб чикариш, таксимлаш, айирбошлащ' 

ва истеъмол килиш; 
— ишлаб чикариш жараёнида кишилар уртасида амал килади ган;, 

иктисодий муносабатлар мажмуи; 
— моддий бойликлар, табиий захиралар. 
Жамиятнинг маънавий хаётига оламни тушуниш, жамият ва ин-, 

сон тугрисидаги карашлар, назариялар, таълимотлар, гоялар, маф-, 
кура, ижтимоий онг шакллари, таълим-тарбия, ахборот воситала-
ри, маданият, илм-фан муассасалари ва бошкалар киради. 

Жамиятнинг моддий ва маънавий хаётини бошкариш, кишилар-
уртасидаги муносабатларни тартибга солишда турли сиёсий инсти-
тутлар (давлат, сиёсий партиялар, ташкилотлар, турли уюшмалар) 
мухим урин тутади. Жамиятни бошкаришнинг сиёсий-хукукий жи-
Хатлари хам мухимдир. Кишилар томонидан сиёсий ва хукукий би-
лимларнинг чукур узлаштирилиши жамиятнинг баркарор яшаши ва 
ривожланишида мухим ахамият касб этади. 

Жамият ривожи, кишиларнинг моддий ва маънавий эхтиёжлари 
кондирилишида мехнат, мулк ва мехнатнинг ижтимоий таксимла-
ниши бекиёс ахамиятга эга. Мехнатни кишиларнинг кобилиятига 
караб ижтимоий таксимланиши натижасида муайян касб-кор билан 
шугулланадиган тоифалар, гурух, катлам ва синфлар вужудга кела- , 
ди ва улар жамият структурасида узига хос урин эгаллайди, жамият; 
тараккиётига муайян хисса кушали. 
Жамият тараккиёти Фалсафий тафаккур тарихида жамиятнинг 

тугрисидаги мохияти ва ривожланишига оид турли наза-
назариялар риялар мавжуд. Хусусан, немис файласуфи 

Г. Гегель жамиятнинг шаклланиши ва ривож-
ланиш сабабларини мутлак рухнинг ривожланиши билан, JI. Фейер-
бах дин билан боглаган, ижтимоий тараккиёт сабабларини диний 
онг тараккиётидан излаган. Француз мутафаккири О. Конт жамият-
нинг ривожланиш сабабларини инсоният маънавий тараккиётининг 
уч боскичи (теологик, метафизик, позитив боскичлар) билан изох-
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лаган. К. Маркс жамиятнинг ривожланиш сабабларини синфий ку-
раш ва инкилобий узгаришлар билан боЕлаган, барча ижтимоий 
ходиса ва жараёнларни синфий нуктаи назардан тушунтирган. Иж-
тимоий зиддиятларни сунъий равишда мутлакдаштирган ва зидди-
ятларни хал этишнинг асосий усули сифатида ижтимоий инкдлоб-
ни амалга оширишни, мулкдорлар синфини тугатишни таклиф эт-
ган. Ижтимоий амалиёт бундай назариянинг бир ёкдама эканини 
курсатди. 

Жамият тарак,к,иёти куп боскичли жараён экани тугрисидаги 
карашлар AK.HI файласуфи О. Тоффлер томонидан илгари сурил-
ган. Бундай карашга кура, жамиятлар тараккиётига биноан аграр 
жамият, индустриал жамият, постиндустриал жамиятга ажратил-
ган. Адабиётларда жамият тараккиёти борасида цивилизацияли ён-
дашув гояси илгари сурилмокда. Бундай ёндашувга кура, кар бир 
халк узининг бетакрор, ноёб, узига хос ва узига мое турмуш 
тарзини сакдаб колган холда, бошка халкдар тажрибаларидан ижодий 
фойдаланиш оркали ижтимоий тараккиётнинг узига хос моделини 
яратади. 

Турли тарихий даврларда жамият тараккиётининг мезони маса-
ласи фалсафа фанида мухим муаммолардан бири булган. Хозирги 
замон Европа фалсафасининг илгор намояндалари шахе эркинлиги 
даражасининг усиб бориши жамият ривожланишининг мухим курсат-
кичи, улчови деб хисобламокдалар. Жамиятдаги хар кандай узга-
ришлар инсон эхтиёжлари доирасининг кенгайиб бориши билан 
богликдир. Максадсиз одам булмагани сабабли хар кандай жамият 
хам уз имкониятларидан келиб чикиб, истикболда эришиши лозим 
булган максад ва вазифаларни белгилайди. Унинг максад ва муддао-
лари давлатларнинг Конституциясида, конунларида, ички ва таш-
ки сиёсатида уз ифодасини топади. 

Хар кандай жамият муайян боскичда уз олдига куйган максад-
ларига эришиш имкониятларидан тулик фойдаланиб булгач, му-
Каррар равишда умумий инкирозга дуч келади. Шу пайтгача ижти-
моий тараккиётни таъминлаган гоялар тизими кейинги ривожла-
ниш йулида тусик булади. Бу гоявий-маънавий инкироз жамиятнинг 
бошка йуналишларида хам таназзулни вужудга келтиради. Шунинг 
учун гоявий тизимларнинг догмага айланишига йул куймаслик иж-
тимоий тараккиётнинг асосий омилларидан биридир. 

Президент И.А. Каримов таъкидлаганидек, халкимиз маънавия-
тини юксалтириш, унинг сиёсий ва ХУКУКий маданиятини ривож-
лантириш мамлакатимизда очик ва эркин демократик жамият бар-
по этишнинг мухим шартидир. Зеро, маънавий кашшок кишилар уз 
кучи ва кобилиятига ишончеизлик билан карайдилар, мутелик ва 
Карамликка мойил буладилар. 
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Жамият хаётига баркарорлик ва бекарорлик хам хос. Хар би 
инсон уз олдига куйган максадларига эришиш учун осойиштали 
ва тинчликка мухтож булгани каби жамият хам уз олдига куйга' 
вазифаларни адо этиши учун ижтимоий-сиёсий баркарорликка эхт:; 
ёж сезади. 

Баркарорлик — жамият тараккиётининг' 
Баркарорлик ва р и ж и й ривожланиши, ижтимоий тизимнинр 

бекарорлик муайян даражадаги бир текис фаолият курса-
тиш имкониятидир. У тургунлик тушунчасидан кескин фаркданади. 
Ижтимоий-сиёсий тургунлик тушунчаси жамиятдаги мавжуд сиёсиь 
иктисодий, маънавий тизимнинг таназзули аломатидир. 

Жамиятда баркарорлик бекарорлик билан, инкироз гуллаб-яш:' 
наш билан алмашиб туриши хам мумкин. Жамиятнинг маънавий"» 
иктисодий, сиёсий, ХУКУКий сохаларида муайян ютукларга эри 
шилгач, ижтимоий имкониятлар руёбга чикарилиб булгач, униг 
бундан кейинги тараккиёти йулида янги муаммолар тугилади вА^ 
уларни хал этиш вазифаси пайдо булади. Жамият аъзоларининг маъф 
навий салохияти, миллий психологияси, табиий равишда мавжуда 
сиёсий тузум кишиларни бошкаришнинг узига хос усулларини хаётга * 
татбик этади. Инсоният хаёти тарихида жамият баркарорлигини таъ*| 
минлашнинг монархияга асосланган, аристократик, тоталитар ва 
демократик усуллари тажрибадан утган. 

Бекарорлик ички ва ташки жараён ва тахдидлар натижасида ву^ ' 
жудга келади. Бекарорлик бир ижтимоий-сиёсий тузумдан бошка иж-1? 
тимоий-сиёсий тузумга утиш даврида кескинлашиши мумкин. Жами-
ят баркарорлигининг издан чикиши кишилар психологиясидаги сал-
бий узгаришларда, конунларнинг ишламаслигида, ижтимоий бурчнинг 
адо этилмаслигида, ижтимоий идеалларнинг йуколишида, гоя ва маф-. 
курага локайдликнинг кучайишида, турли жиноий гурухларнинг пайда 
булишида, ижтимоий адолат мезонларининг бузилишида, давлат идо-
раларининг ахолини бошкариш кобилияти кучсизланишида, турли.-
зиддиятларнинг кескинлашувида уз ифодасини топади. •,>tf 

Жахрн тажрибаси хар бир мамлакат ва халкнинг Уз тараккиё» 
йулини танлаш хукукига эга булиши умумий хавфсизлик ва ижтин* 
моий баркарорликни таъминлаш гарови эканини курсатди. Узбекис!1 

тон миллий мустакилликка эришганидан кейин Уз миллий лаататчи-* 
лик асосларини мустахкамлаш, узига хос ва мое тараккиёт йул и г 
танлаш, ривожланишнинг узбек моделини яратиш имконига эга булди.: 

Фалсафий тафаккур тарихида инсон жамият учун хизмат кил иг 
ши керакми ёки жамият инсон манфаатларига мувофик булиши; 
лозимми? — деган масалада турлича карашлар илгари сурилган. Франт; 
цуз файласуфи Э.Дюркгейм жамият инсонга нисбатан бирламчИ 
эканлигини ва инсонга хизмат килиши лозимлигини исботлацщй 
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харакат килган. Дар\ак,ик,ат, инсон дунёга келар экан, тайёр ижти-
моий муносабатлар, жамиятнинг ахлокий, ХУКУКИЙ, сиёсий ва 
бошка нормаларини узлаштиришга, Уз эркинлигини чеклашга, давлат 
крнунларига буйсунишга онгли равишда рози булади. 

Демократик жамият учун инсон манфаатлари, эркинлиги ва кадр-
киммати олий кадрият хисобланади. Хар кандай жамият хаёти учун 
давомийлик, ворисийлик ва узлуксизлик хосдир. Бу конуниятлар бу-
зилса, жамиятнинг табиий тарихий хаётида йукотишлар руй беради. Бу 
холат, айникса, бир тизимдан бошка тизимга утиш, жамият ривожла-
нишининг янги боскичга кутарилиш жараёнида яккол кузга ташлана-
ди. Мавжуд тизимдан сифат жихатидан янги тизимга утиш жараёнида 
ислохотларни ижтимоий ларзаларсиз амалга ошириш, одамларнинг та-
факкурини узгартириш, янги конун ва нормалар ишлаб чиккунча 
эскисидан фойдаланиш жамият ривожланишига таъсир курсатади. 
Мустакилликка эришганимиздан сунг "утиш даври" тушунчаси кенг 
кулланила бошланди. Утиш даврининг максад ва вазифалари, узига 
хос хусусиятлари, хар бир давр, давлат ва миллат учун турлича маъно-
мазмун касб этади. Узбекистан шароитида мавжуд тоталитар тизимда 
бозор икгисодиёти муносабатларига асосланган демократик ХУКУКий 
давлатга утиш жараёнининг максад ва вазифалари Президент И.А. Ка-
римов томонидан атрофлича асослаб берилди. Узимизга хос ва узимиз-
га мое булган "узбек модели" яратилди. Мазкур модел бугун жахон 
хамжамияти томонидан эътироф этилмокда. 

_, .. Ижтимоий ривожланишнинг Узбек модели Тараккиётнинг _ ' инсониятнинг ривожланиш борасидаги ил-узоек модели с -
J Fop тажрибасига, миллии давлатчилик таж-

рибаларимизга ва халкимиз менталитетига таянади. 
Ижтимоий ривожланиш борасида халкдар одатда икки йулдан — 

инкилобий ва тадрижий йулдан борган. Инсоният тажрибаси ижтимо-
ий ривожланишнинг кескин инкилобий Узгаришлар йули номакбул 
ва яроксиз эканини, жамиятнинг тадрижий (эволюцион) тараккиёти 
баркарор — табиий ривожланиш йули эканини курсатди. Узбекистан 
Президента Ислом Каримов ижтимоий тараккиётнинг тадрижий йули 
мохиятини шундай изохдайди: "Сохта инкилобий сакрашларсиз,... эво-
люцион йул билан нормал, маданиятли тараккиётга утиш — танлаб 
олинган йулнинг асосий мазмуни ва мохиятидир... Бозор иктисоди 
сари буюк сакрашлар, инкилобий кайта узгаришлар йули билан эмас, 
балки собиткдцамлик ва изчиллик билан — боскичма-боскич харакат 
Килиш керак... Хар бир боскичнинг канча давом этиши хал килиш 
лозим булган муаммолар доирасига, ташки омиллар канчалик кулай 
булишига, ахолининг мехнат фаолиятига богликдир"1. 

1 Ислом Каримов. Узбекистан: миллий истик,лол, иктисод, сиёсат, мафкура. 
1-жидд. 40—41, 64-бетлар. 
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Узбек моделининг асосий тамойиллари куйидагилардир: 
— иктисоднинг сиёсатдан устуворлиги; 1 

— давлатнинг бош ислохотчи эканлиги; 
— конун устуворлиги; 
— кучли ижтимоий химоялаш; 
— бозор муносабатларига боскичма-боскич, тадрижий й^л би 

лан утиш. 
Узбек моделининг узига хос хусусиятлари давлатчилик асосла-

рининг, миллий кддриятларнинг кайта тикланиши, узликни анг-
лаш, умуминсоний кддриятларнинг устуворлиги, миллий ментали-
тетимизга хос хусусиятларнинг тикланиши ва ривожланиши, де-
мократик кддриятларнинг ривожлантирилиши хамда инсон 
ХУКУкдарининг кафолатланиши ва бошкдларда уз ифодасини топ-
мокда. 

Узбек моделининг хаётийлиги жахон жамоатчилиги томонидан 
эътироф килинди. Узбекистан тажрибаси катор мамлакатлар учун 
намуна булиб хизмат килмокда ва уни урганишга булган кизикиш 
ортиб бормокда. Узбекона тараккиёт йули маънавий хаёт ва иктисо-
дий ривожланишни бир-бири билан узвий богликдикда амалга оши-
ришда, маънавият, маърифат, маданиятга булган эътиборнинг ку-
чайишида яккол кузга ташланади. Маънавий салохиятнинг кучайи-
ши, инсон интеллектуал ва ахлокий кобилиятларининг ривожланиши 
иктисодий ривожланиш учун пухта замин яратади. Кишиларда ян-
гича иктисодий тафаккур, тадбиркорлик кобилиятларини ривож-
лантиришда замонавий илм-фан, техника ва технология асосларини 
эгаллаш мухим ахамият касб этади. 

Жамият ва оила мохиятан бир-бири билан 
узвий боглик. Оилада жамиятнинг туб мо-

хияти уз аксини топади. Шу маънода, оилани кичик жамият дейиш 
мумкин. Хар бир жамият аъзоси оила багрила вояга етади, ижтимо-
ий муносабатларни узлаштиради ва инсоний фазилатларни намоён 
этади. Баркамол инсонни шакллантириш, уни хаётга, мехнатга тай-
ёрлаш оиланинг мукаддас вазифасидир. Оилани мустахкамлаш жа-
мият баркарорлиги ва кудратининг мухим шартидир. Шу боисдан 
Хам давлат оилани уз химоясига олади. 

Жамиятдаги маънавий-ахлокий мухитнинг сомомлиги куп жи-
хатдан оилавий маданиятга боглик. Оила кандай булса, жамият хам 
шундай булади. Оилада эр ва хотиннинг мавкеи, оилавий муноса-
батлар харакгери турли халкдарда турличадир. Мамлакатимизда миллий 
мустакиллик йилларида маънавият сохасида амалга оширилаётган 
ислохотлар, аввало, оила кадриятларини, энг илгор анъаналарни 
тиклашга каратилгандир. Она ва аёл мукаддаслиги узбекона кадри-

Жамият ва оила 
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ятдир. Хадиси шарифда она ва аёднинг мукаддаслиги тугрисидаги 
гоялар оилавий муносабатларни такомиллаштиришда мухим ахами-
ятга эга. 

Улуг мутафаккирлар жамиятнинг маданий даражаси аёлнинг 
жамият ва оиладаги а\воли, мавкеи билан белгиланишини алохида 
таъкидлаганлар. Соглом, баркамол авлод тарбияси куп жихатдан аёл-
нинг маънавий салохияти, билими, уддабуронлиги ва эркинлигига 
богликдир. Мамлакатимизда кейинги йилларда амалга оширилаёт-
ган катор тадбирлар аёлнинг оила ва жамиятдаги мавкеи ва ролини 
кучайтиришга каратилгандир. 

Оила муаммолари илмий асосда урганилганлиги ва уларни окило-
на хал этишни уз олдига максад килиб куйган республика "Оила" 
илмий-амалий марказининг ташкил этилганлиги хам давлатимиз-
нинг оилавий муносабатларини такомиллаштиришга алохида эъти-
бор бераётганидан дал олат беради. 

Л а т н и н г Давлат — жамиятни бошкариш, тартибга со-
жамият хаётидаги л и ш ' и ж т и м о и й баркдрорликни таъминлашга 

каратилган алохида бир муассасадир. Давлат 
УР™ 

умуминсонии кддрият, инсоният маънавии 
тараккиётининг мухим ютугидир. 

Жамият маънавий салохиятининг юксалиб бориши билан сиё-
сий бошкариш шакллари ва усуллари хам такомиллашиб боради. 
Узгарган тарихий шароитда давлатнинг мохияти, мазмуни ва вази-
фаларига янгича ёндашиш зарурати вужудга келади. Мустакиллик 
йилларида миллий давлатчилик анъаналарининг тикланиши билан 
давлатнинг ташкилотчилик, бош ислохотчилик фаолияти янгича 
мазмун ва ахамият касб этди. 

Президент И.А. Каримов томонидан ишлаб чикилган таракки-
ётнинг узбек модели концепциясининг амалга оширилишида дав-
лат хал килувчи урин тутади. Мамлакатимизнинг сиёсий, ХУКУКий 
хаётида амалга оширилаётган туб ислохотлар сиёсий бошкарувни 
янада такомиллаштиришга, юртймизда ХУКУКий демократик жа-
мият барпо этишга, кучли давлатдан кучли жамиятга утишга кара-
тилгандир. 

Жамият хаётида турли жамоалар, ташкилот ва уюшмалар хам 
фаолият курсатади. Уларни шартли равишда давлат ва нодавлат таш-
килотларига ажратиш мумкин. Уларга сиёсий партиялар, сиёсий хара-
катлар, касаба уюшмалари, ёшлар уюшмалари, турли жамгармалар, 
хотин-кизлар ташкилотлари, фахрийлар уюшмаси, махалла куми-
талари ва бошкалар киради. Мамлакатимизда амалга оширилаётган 
барча ислохотлар инсон салохиятини янада юксалтиришга, юрти-
мизда фукаролик жамиятини барпо этишга каратилгандир. 
1 7 - 289 



Демократик 
t жамият 

Демократик жамиятни барпо этиш — Узбе, 
кистон тараккиётининг бош максади. Бу жа 
мият кишиларнинг юксак ахлокий-сиёси 

ва хукук,ий маданиятига асосланадиган демократик тараккиётни 
юкори боскичидир. Бундай жамият эркин уюшмаларнинг куп кир; 
рали алокаси булиб, давлат конунларини хурмат килиб бажарувч 
жамият таркибига кирувчи элементларнинг нисбий мустакиллиги;' 
асосланувчи, турли зиддият ва ихтилофларни конун доирасида уз" 
ро келишув, сабр-токат ва музокаралар оркали хал этишга асосла 
нувчи жамиятдир. 

Демократик жамият умуминсоний тамойиллар, миллий давла 
чилик хусусиятлари, узига хос турмуш тарзи ва хаёт фалсафас" 
негизида карор топади. Узбекистан миллий мустакиллигининг дасТ: 

лабки йиллариданок шундай жамият асосларини барпо этишни; 
олдига максад килиб куйди. 

Демократик жамиятда давлатнинг катор вазифалари фукарола* 
нинг уз-узини бошкариш органлари кулига ута бошлайди, ма\алли' 
хокимият органларининг ваколати кенгаяди. Бундай жамият асосла 
рини барпо этиш кишиларнинг юксак сиёсий ва ХУКУКий мадания-! 
ти, ижтимоий-сиёсий фаоллигига таянади. Мамлакатимизда махалла 
хокимият органларининг ташкил этилиши, улар ваколатининг ; 
чайтирилиши халкимизнинг уз-узини бошкариш, идора этиш мада-
ниятини шакллантиришда мухим ахамият касб этади. Махалла киши" 
ларда яхши инсоний фазилатларни камол топтириш, уз-узини бош! 
кариш, демократик кадриятларни руёбга чикариш мактабидир. 

Юртимизда бундай жамиятни барпо этиш баркамол инсон шахн 
сини шакллантиришни талаб этади. Уз навбатида, маънавий етук 
авлод жамият тараккиётига салмокди хисса кушали. Шундай етук 
кишиларни тарбиялашда жамият тугрисидаги фалсафий билим ва 
карашларни узлаштириш ва хаётга татбик этиш алохида ахамиятг 
эгадир. 

Такрорлаш учун саволлар 

1. Жамият деганда нимани тушунасиз? 
2. Жамиятга хос белгиларни сананг. 
3. Жамиятнинг келиб чикиши тугрисидаги кандай назарияларни би 

ласиз? 
4. Жамиятнинг ривожланишида маънавият кандай урин тутади? 
5. Жамиятнинг тадрижий ривожланиши деганда нимани тушунасиз^ 

Амалий машгулот саволлари 

1. Жамият тушунчасининг мохияти ва мазмуни. 
2. Жамият тараккиёти тугрисидаги турли назариялар. 
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3. Тараккиётнинг узбек модели. 
4. Цивилизациялашган жамиятни барпо этиш ва баркамол инсонни 

шакллантириш вазифалари. 

3-мавзу 
МАЪНАВИЯТ ФАЛСАФАСИ. 

ЖАМИЯТНИНГ МАЪНАВИЙ ТАРАВДИЁТИ 

«Маънавият» Маънавият узбек тилида куп ишлатилади-
тушунчаси ган Тушунчалардан биридир. "Маънавият ата-

маси расмий хужжатларда, илмий адабиёт-
ларда, матбуотда куп кулланилишига карамасдан, илмий тушунча 
сифатида алохида тахлил этилмаган ва таърифланмаган"1. Кундалик 
турмушда куп кулланадиган бу тушунчанинг илмий жихатдан деяр-
ли урганилмагани галати туюлади. Лекин бундай холатнинг илдиз-
лари турли даврларда унга булган муносабатда куринади. Бу муноса-
бат эса собик иттифок даврида, асосан, уни инкор килиш ва унга 
паст назар билан карашда эди. 

Фанда, хусусан, фалсафада бу тушунчанинг кам Урганилгани, 
аввало, шунда намоён буладики, жуда куп фалсафий тизимларда 
унга мутлако эътибор берилмаган, уларнинг асосий тушунчала-
ри — категориялар силсиласида унга урин ажратилмаган. Бундай 
,\олнинг сабаби эса ижтимоий тараккиётда маънавиятнинг урнини 
илгай билмаслик ёки уни инкор килишда эди. Собик марксизм 
фалсафаси бу тушунчанинг ижтимоий тараккиётдаги урнига эъти-
бор бермас эди. 

Узбекистан мустакилликка эришгач, мамлакатнинг тараккиёт 
режалари тузилар экан, ривожланишнинг факат иктисодий жихат-
ларига эмас, маънавият масаласига хам алохида эътибор берилди. Бу 
эътибор факат назария сохасида эмас, амалиётда хам намоён булди. 
"Халкнинг маънавий рухини мустахкамлаш ва ривожлантириш, — 
деб ёзган эди Президент Ислом Каримов, — Узбекистонда давлат 
ва жамиятнинг энг мухим вазифасидир"2. Мамлакатимизда маъна-
вият масалалари буйича укув режалари, дастурлар тузилди, урта ва 
олий Укув юртларида маънавият фани киритилди. Республика Маъ-
навият ва маърифат маркази тузилиб, барча вилоят, шахар ва ту-
манларда унинг булимлари очилди. 1999 йилда Республика «Маъна-
вият ва маърифат» кенгаши тузилди. 

1 А. Эркаев. Маънавият — миллат нишони. — Т.: Маънавият, 1999. 12-бет. 
2 Ислом Адо гшов. Узбекистан: миллий истиклол, ицтисод, сиёсат, мафкура. 

-жилд. — Т.: «Узбекистан», 1996. 80-бет. 
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"Маънавият" сузининг негизида арабча "маъни" сузи ётади. "Маъ-) 
навий" сузи маънига алокдцорликни билдирса, "маънавият" "маъ-
навий" сузининг купликдаги шакдидир. 

"Маънавият" атамасининг негизида «маъно» сузи ётар экан, унин: 
мазмуни, кулами, таркибини аницлаб олиш «маънавият» атамасиннр 
туларок, англашга ёрдам беради. «Маъно» мохиятнинг ифодаланищ 
шаклидир. Шу билан бирга, маънонинг хам уз ифодаланиш шаклц' 
бор. Бу шакл суз ва ибора, тилдир. Маъно, бир томондан, мохият-; 
нинг шакли булса, иккинчи томондан, унинг узи суз ва жумла 
учун мазмундир. "Чун гараз суздин эрур маъни анга", деб ёзганида," 
Навоий худди шуни назарда тутган эди. I 

Айни бир мохиятга турлича маъно берилиши факат фан эмас-
адабиёт ва санъат учун хам хосдир. Купгина адабиёт ва санъат асар 
лари одамлар, танцидчилар, мутахассислар томонидан турлича тал 
к,ин килинади. Агар фанда мутахассислар мохиятнинг куп маъноли^ 
лигидан бир маънолиликка караб харакат килсалар, санъатда би_ 
шакл ёрдамида купгина маъноларни бериш санъаткорнинг махора 
тидан далолат беради. 

"Маънавият" атамасининг келиб чикишига, унинг мохияти бй 
лан муносабатларига бир оз аникдик киритиб олдик, деб хисобла-
сак, навбатдаги вазифа унга якин булган яна бир катор тушунча в 
ходисалар билан умумий хусусиятлари ва тафовутларини аникдаш 
дир. с 

"Маънавият" сузи канчалик пурмаъно экани, унинг куп кирра!' 
лилиги тугрисида Ислом Каримов шундай ёзади: "Ер, оила, ота 
она, болалар, кариндош-уруклар, куни-кушнилар, халк, виждощ! 
мустакил давлатимизга садокат, инсонларга хурмат, ишонч, хоти 
ра, эркинлик — маънавиятнинг ана шундай маъноси кенг"1. 

Фалсафий тизимлар ва адабиётларда кенг кулланиладиган ту;! 
шунчалар ичида "маънавият"га энг якин турадигани "онг" тушун 
часидир. Улар уртасидаги муносабатлар шундай якинки, маънавият^, 
сиз онг ёки онгсиз маънавият билиши тугрисида ran хам юритиб 
булмайди. Лекин, бундан "маънавият" ва "онг" айнан бир тушунчгц 
деган хулоса чикмайди. t 

Маънавият ва онг уртасидаги муносабатларни урганиш онг тар-* 
кибига кирувчи бир катор ходисалар билан маънавият муносабати 
ни алохида-алохида тахлил килишга зарурат колдирмайди. Шунин 
учун онг тушунчасининг куламини ва мазмунини аникдаб олиш 
зарур. 

1 Ислом Каримов.УзЪекистон-. миллий истикбол, ик,тисод, сиёсат, мафкура. 
1-жилд — Т.: «Узбекистан». 1996. 72-бет. 
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Ижтимоий онгнинг турли шакллари, номидан хам куриниб тур-
ган идек, шакл вазифасини бажарса, уларнинг мазмуни маънавият-
н И ташкил килади. Бизнингча, баъзи изохдар билан, онг шакл ва 
маънавиятнинг мазмуни, деб кабул килиш мумкин. Шу билан бир-
га, маънавият хам уз таркибидаги ходисаларга нисбатан шакл вази-
фасини бажариши мумкин. 

Онг билан маънавият уртасидаги муносабатларни шакл ва маз-
мунга киёсан аникдаш маънавият мохиятини урганишдаги дастлаб-
ки кадам, холос. Навбатдаги вазифа эса мазмунга киёсланаётган 
маънавиятнинг таркибини аникдашдир. Бу масаланинг мухимлиги 
шундаки, маънавиятнинг ижтимоий хаётдаги урни ва ахамияти куп 
жихатдан унинг таркибига боглик. Шуниси хам борки, маънавият 
таркиби, шу таркибдаги ходисалар салмоги турли халкдар, миллат-
лар маънавиятида турлича булиши мумкин. 

Худди шунинг учун хам турли халк ва миллатлар уз миллий 
маънавиятига эга экани айтилади. Миллий хусусиятларни урганиш-
ни миллий маънавиятнинг узига хос хусусиятларини урганишдан 
бошлашнинг сабаблари хам, бизнингча, худди шуидадир. Келти-
рилган жумлада маънавиятнинг функцияларидан ташкари унинг 
таркибига кирувчи унсурлардан асосийлари хам санаб утилган. Улар 
иймон-ирода ва виждон кабилардир. Иймон тугрисида шуни айтиш 
лозимки, у мусулмон Шарки фалсафасига хос тушунча булиб, унинг 
бошка тиллардаги эквивалентини топиш анча мушкул. Бу суз кенг 
маъноли булиб, у Уз ичига эътикод, ишонч, поклик сингари ахло-
кий жихатлардан ташкари, ирода ва садокат сингари рухий сифат-
ларни хам камраб олади. 

Маънавият таркиби ранг-баранг ва жуда бой. 
Маънавияггнинг Бу таркибий кисмларнинг барчасини тах-

таркиои д и л э т и ш у Ч у Н Жуда куп вакт ва куч талаб 
килинади. Бундан ташкари, маънавият таркибига кирувчи онг, та-
факкур, санъат, ахлок, адабиёт, дин, эътикод каби куплаб тушун-
чалар фалсафа, рухшунослик, этика, санъатшунослик, эстетика, 
адабиётшунослик каби фанларда тахлил килинган. 

Шу билан бирга, маънавиятнинг таркибий кисмларини алохи-
да-алохида тахлил килиш мураккаб ходиса тугрисида туда тасаввур 
бера олмайди. Чунки хар кандай бутунлик алохида-алохида кисм-
ларнинг механик жамланмаси эмас, балки у уларнинг узаро таъсир-
га кириши натижасида вужудга келади. Маънавият хам уз таркибига 
кирувчи куплаб унсурларнинг Узаро таъсирга кириши окибатида 
шаклланади. 

Маънавият таркибидаги мухим бир катлам билимлардир. Маъна-
вият билимлар негизида шаклланади. Маъно сузнинг магзи булгани 
каби илмнинг магзи билимдир. Инсонда ёки жамиятда билим канча 
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куп булса, маънавий юксалиш учун шунчалик мустахкам пойдево{ 
яратилган булади.)Аммо пойдевор урнатиш уйнинг битганини бил| 
дирмагандай, билимлар микдори хам уз-узидан юксак маънавиятн|| 
билдирмайди. Билим — маънавиятнинг асоси, холос. 

Билимларнинг маънавиятга таъсири шундаки, улар маънавият| 
ни юксалтиришга хизмат килиш билан бирга, маънавиятга к<фш* 
каратилиши, маънавиятга путур етказиши хам мумкин. Масалан| 
инсониятга жуда катта офат келтирган фашистлар орасида хам жуд 
билимли, фанларни яхши эгаллаганлари талайгина эди. Лекин ула| 
уз билимларидан инсонлар ва уларнинг маънавиятини, хаёти н* 
юксакликка кутариш учун эмас, уларни ерга уриб чилпарчин килщ 
йулида фойдаландилар. Уларни билимдон одам, дейиш мумкин, л©| 
кин маънавиятли инсонлар дейиш мумкин эмас.! Айтиш мумкинкИ|| 

^илм ва билим инсоний кадриятлар ва инсоний ахлок билан уйгун->| 
лашгандагина юксак маънавиятга асос булади. 

Ёшларга билим берганда таълим жараёнини тарбия билан уйгун| 
олиб бориш юксак маънавиятни шакллантиришдаги бош йуналишдир. 
Маънавият таркибидаги мухим таркибий кисмлардан бири ахлокдир. У | 
том маънода инсон билимларини, акл-заковатини, куч-кувватини,| 
бутун фаолиятини йуналтирувчи кучдир. Аслида ахлок факат хулкни| 
эмас, тафаккурни, акдни ва фаолиятни тартибга солибгина колмай,| 
муайян томонга, максадга йуналтириб хам туради. Кишининг хулки,: 
фаолияти маълум ахлокий меъёрлардан четга чикса ёки улардан куйиЦ 
рок булса, бундай шахе маънавиятсиз шахе хисобланади. 

Киши хулкини факат ахлок эмас, урф-одатлар, расм-русмлар| 
анъаналар каби ходисалар хам бошкаради. Улар эса ахлок таркибиг 
кирмайдилар. Бу ходисалар ахлок таркибига кирмаса хам, маънави-| 
ят таркибида сезиларли урин тутади. 

Урф-одат, расм-русм, анъана ва маросимлар^ 
Урф-одат, анъана н и н г м а ъ н а в и я х билан узаро таъсири шунда 

ва маросимлар ки, окилона жамиятнинг тараккиёт даража» 
сига мое келадиган анъана ва маросимлар маънавиятни бойитишг 
ривожлантиришга хизмат килади. Масалан, илм-фанга, хунар ург 
нишга интилиш, катталарга хурмат сингари куплаб анъаналар маъна-| 
вият ривожига хизмат килади. Айни пайтда, ортикча исрофгарчилик| 
лар, дабдаба билан утказиладиган маросимлар миллат маънавиятиг 
путур етказиш билан бирга иктисодга хам салбий таъсир курсатадш 

Бир пайтлар халкнинг иктисодий ва маънавий даражасига мс 
булган маросимларнинг баъзилари вакт утиши, иктисодий ва маъЦ 
навий тараккиёт туфайли шу халк ривожига тусик булиб колиг 
мумкин. 

Маънавият таркибидаги мухим ходисалардан бири эътикодди{ 
Эътикод муайян гояга, таълимотга булган катъий ишончни англа! 
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тади. Демак, эътикод булиши учун, аввало, уша FOH, таълимотнинг 
узи булиши лозим. Роя ва таълимотларда одамларнинг, ижтимоий 
гуру\ларнинг манфаатлари акс этади. Лекин FOH ва таълимотлар-
нинг вужудга келиши учун манфаатларнинг мавжудлиги кифоя эмас. 

Миллий ёки ижтимоий FOH вужудга келиши учун одамлар уша 
мавжуд манфаатларни англашлари хам керак. Манфаатларни англаш 
даражаси хам турлича булиши мумкин. Одамлар ва ижтимоий гурух-
лар уз манфаатларини чукур англаб етгач, бу манфаатларни руёбга 
чикариш йуллари тугрисида хам пухта тасаввур косил килганлари-
дан кейингина миллий ёки ижтимоий FOHHH яратиш имкони тугила-
ди. 

Ижтимоий гурухлар мавжуд манфаатларни туда англамаган ва 
уларни руёбга чикариш йуллари тугрисида етарли билимга эга булма-
ган шароитда ижтимоий FOH яратилса, у купчиликнинг онгига чу-
кур кириб бормайди. Манфаатларни англаш, уларни руёбга чика-
риш йуллари ва усуллари хакида етарли билимлар асосида вужудга 
келган ижтимоий FOH шу ижтимоий гурухнинг хар бир аъзоси он-
гига канчалик чукур сингиб борса, шунчалик мустахкам эътикод 
пайдо булади. Эътикодга таянмаган ва эътикодга айланмаган гоя 
курук сафсата булиб колади. 

Эътикод алохида бир фикр ёки хулосага нисбатан эмас, балки 
одатда фикрлар ва хулосалар тизими негизида пайдо булган FOH ёки 
таълимотга нисбатан шаклланади. Сиёсий, диний, ахлокий эъти-
крдлар худди шу йусиНда майдонга келади. Эътикод маънавият ус-
тунларидан биридир. Эътикодсиз маънавият юксакликка кутарила 
олмайди. Уни юксакликка катъий ишонч, мустахкам эътикодгина 
элтиши мумкйн. 

Эътикод муайян FOH ва мафкурага оддий, жун ишониш эмас, 
балки у катъий, кучли ишонч натижасида шаклланади. Кучли ишонч 
кучли хис-туйгуЛар таъсирида вояга етади. Инсондаги энг кучли ва 
юксак туйгулардан бири эса мухаббатдир. Элга, диёрга, халкка му-
хаббат шунинг учун хам эътикод таркибидаги энг мухим кисмлар-
дан хисобланади. 

Бутунлик сифатида маънавиятнинг энг асосий хусусиятларидан 
бири унинг очиктизим эканидадир. Маънавиятнинг асрлар ва минг 
йилликлар давомида узлуксиз ривожланиб бориш сабаби хам худди 
мана шу очикдикда. Маънавиятни ташкил килувчи унсурларнинг 
Хар бири бойиб ва бошка унсурлар билан мутаносибликда ривожла-
ниб боргани сари маънавият хам бойиб, ривожланиб боради. Бу 
ривожланиш шунингдек, эскирган унсурларнинг чикиб кетиши ва 
янги унсурларнинг кириб келиши эвазига хам руй беради. Агар жа-
Хондаги бирор халк Уз маънавиятини бошка халкдар маънавиятига 
Карши куйса ёки улардан ихоталаб олса, у таназзулга юз тутади. Хар 
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бир халк, маънавияти бошка халкдар маънавиятидан озикданиб ва 
уларга озик, бериб бойийди. 

Маънавиятда миллий ва умуминсоний жи-
Миллий ва хатлар узаро уйгун тарзда мавжуддир. Бу 

умуминсонии уйгунлик маънавият таркибига кирган ун-
жидатлар сурларда миллий ва умуминсоний жих,атлар-

нинг узвий богликдиги билан изохданади. Жумладан, ахлок,, санъ-
ат, дин сингари ижтимоий ходисаларда хам миллий, хам умумин-
соний жихатлар мавжуд булиб, уларнинг мутаносиблиги маънави-
ятдаги миллийлик ва умуминсонийлик мутаносиблигини белгилайди. 
Шунинг учун хам маънавиятдаги миллийлик ва умуминсонийлик 
нисбати унинг таркибидаги ахлок,, санъат, мафкура сингари ходи-
саларда шу жихатларнинг кандай мутаносибликда эканига боглик. 

Узбеклар ахлокидаги орият, диёнат, катгаларга хурмат, мехмон-
дустлик, мехнатсеварлик каби сифатларга уларнинг рухиятидаги . 
самимийлик, инсоф багрикенглик, шарм-хаёлилик жихатлари, 
миллий адабиёт ва санъати кушилиб, узбек маънавиятининг узига 
хос хусусиятларини шакллантиради. 

Шуролар даврида узбек миллий маънавиятининг хаётбахш сар-
чашмаларини халк тарихидан узиб куйишга, сунъий ва зураки бай-
налмилаллаштиришга харакат килинди. Улар тоталитар тузум кутган 
натижани бермаган булса хам, лекин изсиз утиб кетмади. Марказ-
нинг миллат ва халкдарни булиб ташлаш ва хукмронлик килиш 
сиёсати амалга оширилиши натижасида миллатнинг муайян кисми 
рухиятида бокимандалик сингари иллатлар томир ота бошлади. Мил-
лий истикдол кулга киритилганидан кейин бу салбий сифатлардан 
кутулиш ва миллий маънавиятнинг узаги булган миллий гоя, мил-
лий мафкура атрофида халкни жипслаштириш имкони тугилди. 

Маънавият фалсафаси унинг таркиби, мазмуни ва мохиятини тах-
лил килишдан ташкари, унинг ижтимоий хаётдаги урнини тахлил 
этишни хам такозо килади. Жамият тараккиётвда маънавиятнинг урни 
накэдар мухимлигини шундан хам билиб олса буладики, бу таракки-
ёт узаро узвий боглик икки жараён, яъни моддий ишлаб чикариш ва 
маънавий бойликлар ишлаб чикаришнинг бирлигидан иборат. 
Жамиятнинг иктисодий тараккиёти ва маънавий юксалиш уртаси-

и даги богланиш турли олимлар ва файласуф-
К сод ва д а р т о м о н и д а н турлича изохданган. Бу изох-

маънавият » г- г-
лар купинча бир-бирини мутлако инкор 

килувчи характерда булган. Маънавият ва иктисодиёт уртасидаги 
муносабатлар баъзан ялпи микёсда тахлил килинса, баъзан маъна-
виятнинг муайян таркибий кисмлари, хусусан, ахлок, мафкура, 
дин, рухият кабиларнинг иктисодиётга утказадиган таъсири урга-
нилган. 
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Масалан, "Маънавият — миллат нишони" китобида А. Эркаев 
таъкидлагани каби, XX асрдаги йирик файласуфлардан бири Макс 
Вебернинг энг катта хизматларидан бири, унинг христиан динида-
ги протестантлик мазхдбининг иктисодий тараккиётга утказган таъ-
сирини кашф этишида булди. Унинг назариясига кура, бойликни, 
бойлик орттиришга интилишни унча хушламайдиган христиан дини 
мазхдблари иктисодий тараккиётга муайян даражада тускинлик килган. 
Бойликни Худонинг неъмати, унга интилишни эса бандаларнинг 
бурчи деб талкин киладиган протестантлик эса иктисодий таракки-
ёт ва капиталистик муносабатларнинг ривожланишига кучли турт-
ки берган. 

Иктисодиёт ва маънавиятнинг узаро бомиклик даражаси, улар 
уртасидаги узаро таъсирнинг кар бир йуналишидаги кучи ва даво-
мийлиги турли даврларда турлича булган. Тарихга лоакал умумий 
тарзда куз югуртириб чикилса, уларнинг парвози хам, таназзули 
хам купинча бир пайтда юз берганини куриш мумкин. 

К,адимги Юнонистон ва Римда маънавият юксак чуккиларга 
кутарилганини хамма билади, лекин айнан шу даврда бу ХУДУД икти-
содиёти уша давр жахон тараккиётининг энг юксак чуккилари булга-
нини хамма хам билмайди. 

Мовароуннахр тарихида хам маънавият ва иктисодий тараккиёт, 
уларнинг инкирози бакамти юз берганини куриш мумкин. Жумла-
дан, милодий IX—XII асрларда бу минтакада хам маънавий, хам 
иктисодий сохада улкан кутарилиш юз берди. Бу давр тугрисида суз 
юритганда, тарихчилар, асосан, маънавий юксалиш тугрисида га-
пирадилар. Тугри, Шарк уйгониш даври дунёвий ва диний илмлар, 
адабиёт ва санъатнинг мислсиз ривожи билан характерли. Шу давр-
да юзлаб ва минглаб улкан алломалар етишиб чикдики, улар нафа-
кат шу хУДУДДа яшовчи халкдар, балки бутун инсоният фахрига 
айландидар, Шундайлар жумласига Ахмад Фаргоний, Юсуф Хос 
Хожиб, Абу Наср Форобий, Абу Райхон Беруний, Абу Али ибн 
Сино, Ал Хоразмий, Замахшарий, Имом Бухорий, Имом Терми-
зий ва бошка к;уплаб олиму фузалоларни киритиш мумкин. 

Уларнинг купчилиги хакида илмий рисола ва бадиий асарлар 
эндигина ёзила бошлаган булса-да, шу дастлабки намуналарнинг 
узидан хам маънавий кутарилиш куламини тасаввур килса булади. 
Лекин бу даврдаги иктисодий юксалиш тугрисида жуда кам ёзил-
ган. Холбуки, иктисодий усиш хам кишини хайратга соладиган да-
ражада эди. Бунга ёзма манбаларга мурожаат этиб, ишонч хосил 
килиш мумкин. Иктисодий ривожланиш умуман савдонинг, хусу-
сан ташки савдонинг кай даражада ривожланганлигида уз аксини 
топади. Уйгониш даврида Урта Осиёда ташки савдо кай даражада 
ривожланганлиги тугрисида тасаввур хосил килиш учун манбаларга 
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мурожаат этиш мумкин. Мовароуннахрнинг узида савдо ва ик,тисо-
диёт ривожланишидан ташкари, бу ердик савдогарлар дунёнинг узок 
мамлакатларида хам фаол савдо ишлари олиб борган. 

1150 йилда Венгрияга борган араб сайёхи Абу Хдмид ал Харна-
тий у ердаги бозорлар ва савдогарлар тугрисида шундай ёзган эди: 
"Ункурия деб аталувчи бу мамлакат 78 шахардан иборат. Бу шахар-
лардан хар бири куплаб калъа, кишлок, TOF, урмон ва богларга эга. 
Уларда минглаб магрибликлар яшайди. Уларнинг сон-саноги йук-
Уларда минглаб хоразмликлар хам яшайди. Уларнинг хам сон-са-
ноги йук. Хоразмликлар савдо билан шугулланади ва подшога хиз-
мат килади" 

Иктисодиёт ва маънавиятнинг узаро узвийлигини факат маъна-
вият билан шугулланувчи мутахассислар эмас, иктисодчи олимлар-
нинг купчилиги хам чукур англаганлар. Масалан, XX асрнинг кузга 
куринган иктисодчиларидан бири Жон Мейнард Кейнс бу алока-
дорликни англабгина колмай, узининг фандаги хизматини асосий 
рухият конуни деб аталган конунни кашф этишда, деб билганди. 
Бу конунга кура, даромадларнинг усиши, бойлик ортиши натижа-
сида истеъмолга булган майл пасаяди. Одамларда хисоб-китоб билан 
истеъмол килиш, эхтиёткорлик, бахиллик каби хусусият ва мотив-
лар пайдо буладики, улар энди талабнинг пасайишига ва у оркали 
ишлаб чикариш суръатларининг секинлашишига олиб келади. Кейнс 
жами саккизта шундай мотивни аникдаган эди. Кейнс аникдаган 
мотивлар ва уларнинг ишлаб чикаришга таъсири алохида бахс талаб 
килади. Лекин иктисодчи сифатида жахонга машхур булган олим-
нинг рухиятга алокддор масалалар билан жиддий шугулланиши эъти-
борга моликдир. 

Маънавият иктисодий жараёнларни харакатга келтирувчи, ри-
вожлантирувчи мухим омиллардан хисобланса хам, унинг узи икти-
содиёт билан узвийликда юкори чУккиларга кутарилиши мумкин. У 
иктисодий тушкунлик даврида хам ривожлана олса-да, унинг 
хакикий юксакликка кутарилиши иктисодий усиш, ривожланиш 
даврида юз беради. Бунга Fap6 тарихи хам, Шарк тарихи хдм гувох-
лик беради. 

Юкорида таъкидланганидек, Шаркдаги Уйгониш даврида маъ-
навиятнинг гуллаб-яшнаши иктисодиётнинг баркуриб ривожлани-
ши билан бирга кечди. Кейинрок Fap6 Уйгониш даврида хам маъна-
вият ва иктисодиёт биргаликда ривожланган эди. Бундай мисоллар-
нИ куплаб келтириш мумкин. Маънавиятнинг иктисодиёт тушкун-
ликка учраган холларда хам ривожланавериши нисбатан киска даврда 
ва чекланган худудларда юз берган. 

Бундан ташкари, маънавият иктисодиётдан узокдашар экан, аста-
секин инкирозга юз тутган. Бунинг сабаби шундаки, жамият хаёти 
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узаро бир-бири билан чамбарчас боглик, булган икки кием — икти-
содий ва маънавий хаётга булинади. Уларни бир-бирига карши куйиш, 
бир-биридан ажратиш вокеликка зид булиб, охири муваффакият-
сизлик билан тугайди. 

XIX—XX аср адабиётининг мумтоз намунаси хисобланган Баль-
зак, Эдгар По, Жек Лондон, Фолкнер сингари ёзувчилар яратган 
кахрамонлар хам пул ва бойлик туплаш тугрисида туну кун бош 
котиради. Бойлик туплаш учун улар кахратон шимолга ёки жазира-
ма жанубга борадилар. Улар килган кабо\атлар х,ам, кахрамонликлар 
хам бойлик билан боглик эди. Бу ёзувчилар ижобий кахрамонлар-
нинг олижаноб ишларини таърифлашда бойлик кандай урин тутга-
нини эътироф килиш билан бирга, кабохдтларнинг келиб чикиши-
га хам бойлик сабаб булганини ишонарли буёкларда тасвирлаган. 

Биз Макс Вебер протестантлик мазхаби жамиятнинг бойишига 
катта туртки берганини кашф килгани хакида гапирдик. Савдо хо-
димлари, хисобчи-бухгалтерлар, омборчилар, даллоллар сингари 
иктисодий хаётнинг зарур одамларини факат кора буёкларда тас-
вирлаган собик совет адабиёти эса жамиятнинг бойишига, иктисо-
дий жихатдан юксалишига хисса кУшиши мумкин эмас эди. Мана 
шу мисол хам адабиёт ва санъат, умуман, маънавият иктисодга 
тескари караб олганда инкирозга учраши ва иктисодий тараккиётга 
тусик булиб колишини курсатади. 

Такрорлаш учун саволлар 

1. Маънавият нима? 
2. Жамиятнинг маънавий тараккиёти деганда нимани тушунасиз? 
3. Истиклол даврида жамиятнинг маънавий янгиланиши зарурлиги-

нинг сабаблари нимада? 
4. Иктисод ва маънавиятнинг узвий алокадорлиги нималарда кури-

нади? 

Амалий машгулот саволлари 

1. Маънавият — ижтимоий ходиса. 
2. Маънавиятда миллийлик ва умуминсонийлик. 
3. Маънавиятда ахлок ва эътикод бирлиги. 
4. Маънавият ва ижтимоий тараккиёт. 
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4-мавзу 
МАДАНИЯТ ФАЛСАФАСИ. 

УЗБЕКИСТОННИНГ ЦИВИЛИЗАЦИЯЛАШГАН 
ТАРАККИЁТИ 

Инсониятни ураб турган мухитнинг таркии 
Маданият и . ^исми булган одамзоднинг яратувчи*! 

лик кобилиятини куз-куз киладиган энг буюк неъматлар орасидди 
маданият асосий уринлардан бирини эгаллайди. Унда одамзоднинг! 
ик,тидори, салохияти ва кобилияти узлигини намоён килади. Го\идз$ 
олимлар, мутахассислар уртасида "Одамзод маданиятни яратишга^ 
канча куп эътибор каратган булса, маданият хам одамзодни шунча! 
куп тарбиялаган", деган фикрларни хам эшитиш мумкин. ,1 

Кейинги йилларда маданият тушунчаси билан бирга, "цивили-
зация" атамаси хам тез-тез эшитиладиган булиб колди. Муайян 
халк, ХУДУД ёки давлатнинг тараккиёт боскичлари, уларга хос ма-
даний ривожланиш тугрисида ran кетганида, олим ва мутахассис-
лар ана шу атамадан фойдаланмокда. Бу эса уз-узидан "Хуш, мада-
ният нима? Цивилизация-чи?" каби саволларга жавоб беришни та-
козо этади. Маданият куп киррали ижтимоий-тарихий ходиса булиб. 
инсоният маънавияти юксалиб боргани сайин мазкур тушунча-
нинг мазмуни тобора бойиб боради. Маданият инсон томонидан 
яратилган сунъий оламдир ёки иккинчи табиатдир, деган караш-
лар хам йук эмас. Бунда одам зотининг яратувчилик кобилияти, 
иктидори ва шу асосдаги фаолияти хамда уларнинг натижалари 
назарда тутилади. 

Тарихдан жамият тараккиётининг муайян даврларида маданият-
нинг нихоятда гуллаб-яшнаган даврлари булгани маълум. Масалан, 
кадимги Юнонистонда милоддан илгариги VII—II асрларда фан ва 
маданият нихоятда ривожланган. Уша даврда яшаган Сукрот, Афлси-
ту н, Арестотель каби унлаб алломаларнинг номлари инсоният тари-
хига абадий мухрланган. Хозиргача инсоният тарихини урганадиган 
мутахассислар бу даврдаги Юнонистон маданиятини жахон цивили-
зациясининг бешикларидан бири сифатида талкин этадилар. Тахми-
нан ана шу даврда "Авесто" китобини яратган юртдошларимиз ма-
данияти хам юксак булганини бугунги кунда купгина мутахассис-
лар эътироф этмокда. Худди шундай маданий тараккиётни юртимиз 
тарихининг VII—XII асрларида ёки Сохибкирон Амир Темур хукм-
ронлик килган даврда хам кузатиш мумкин. 

Маданият инсон билимлари, куникма ва тажрибаларини, маъ-
навий салохиятини хамда амалий фаолият жараёнида инсон идеал-
ларининг руёбга чикиши ва шахе сифатида камол топиш жараёни- • 
ни узида акс эттиради. 
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Маданият ва цивилизация тушунчалари узаро боглик, булса-да, 
турлича мазмун ва хусусиятга эгадир. Баъзи олимлар маданият, узи-
нинг келиб чикишига кура, цивилизацияга нисбатан к,адамийдир, у 
мо\иятан цивилизациянингрухи, жонидир, деб х,исоблайди. Маса-
лан, А. Тойнби "Тарихнинг идрок килиниши" асарида шундай фикр-
ларни баён этади. Француз олими Р. Арон хам шунга якин хулосага 
келади. Унинг фикрича, айнан маданият ва саноат сохасидаги таназ-
зул аста-секин инсониятни кризислар ботк,огига ботириши, бу эса 
умумбашариятнинг келажагини хавф остига куйиши хам мумкин. 

Маданиятнинг Хар бир халк, узига хос маданият яратади 
миллийлиги ва в а ш у м а Д а н и я т туфайли узлигини англай-

умуминсонийлиги д и ' ж а * о н тараккиётига хисса кушади. 
Миллий маданият ривожида куйидагилар 

катта Урин тутади: 
— миллатнинг Ватани — миллат таркдлган ва у азал-азалдан яшаб 

келаётган ХУДУД- Миллий маданиятнинг камол топиши, ривожи ва 
сакданиши учун энг асосий табиий омил Ватандир. Унинг саждагох 
каби мукаддаслигининг сабабларидан бири хам ана шунда. Ватансиз 
миллий маданиятнинг такомили, унинг авлодлардан-авлодларга туда 
холда мерос колиши тугрисида гапириш кийин. Факат уз Ватанида-
гина миллат маданиятини чексиз ривожлантириш, маънавий камо-
лотнинг юксак чуккиларига томон етиш имконига тула-тукис эга 
булиши мумкин. 

Мутахассисларнинг хисоб-китобларига Караганда, дунёда 2000 
дан ортикроктил мавжуд. Кичик лахдаларни кушиб хисобланса, бу 
курсаткич янада ортади. Тил миллатнинг рухи, унга мансуб киши-
ларнинг бир-бирига ва дунёга айтадиган сузи; миллатнинг Утмиши 
ва меросини ифода килиш, максад ва истакларини баён этиш услу-
бидир. Хатто миллат ишлатаётган сУзларни тахлил килиб хам шу 
миллатнинг тарихий такдири ва унинг узига хос хусусиятлари тугри-
сида хулоса чикариш мумкин. 

Жахон миллатни ана шу жихатлар оркали танийди, бахолайди. 
Кишилар узаро муносабатга киришаётганида хам миллатнинг мен-
талитети, ахлокий ва маънавий хусусиятларини хисобга олади. Би-
рор киши билан муносабатга киришилаётганида ана шу хусусиятлар 
хисобга олингани каби халкаро муносабатларнинг хам маънавият 
билан боглик ёзилмаган конунлари, айтилмайдиган коидалари бор. 
Гохида маданият дейилганида, айнан ана шундай айтилмайдиган ва 
ёзилмайдиган конуниятлар назарда тутилади. 

Уз урф-одат ва анъаналарига эга булмаган миллат йук. Маънавий 
хаётнинг мана шу жихатлари оркали миллатнинг узлиги намоён 
булади. Урф-одат ва анъаналарда миллатнинг тарихи, утмиши, ма-
даний мероси уз аксини топади. Ана шу хусусиятларини йУкотган 
миллат этноижтимоий бирлик сифатида йуколади. 
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Кдцриятлар миллатнинг маданият ва цивилизация жихатида 
яратган барча бойлик ва маънавий меросини ифодалайди. Шу билщ 
бирга, улар муайян миллатнинг кадр-киммати, дунёдаги урни 
салох,иятини хам намоён килади. Уз кадриятларини куз корачигидё 
сакдаш, асраб-авайлаш ва келажак авлодларга етказиш миллат 
мансуб х,ар бир киши ва авлод учун хам карз, хам фарздир. 

Жахонда 1600 дан ортикрок этнос яшайди. Улар учун бизнин 
Она сайёрамиз умумий Ватан булиб хисобланади. Ана шу умуминсо," 
ният жамоасининг хамжихат яшаши, биргаликда ва ёнма-ён фаоли 
яти натижасида бутунжахон маданияти ва цивилизацияси шакллан-
ган. 

Шу билан бирга, муайян ХУДУД, давлат ва минтакаларда хам би~ 
Канча халкларнинг азал-азалдан ёнма-ён яшаб келаётганлигининг 
гувохимиз. Албатта, улар орасида табиий равишда ижтимоий, иктисо-
дий ва маданий алокалар жараёни боради. Бу жараёнлар, уз навбати-
да, умуминсоний ва байналмилал маданий тамойиллар асосида амалгд, 
ошади. Маданиятларни бир-бирига якинлаштиради, улар уртасидаги 
умумий жихатларнинг камол топишига олиб келади. Ана шу уму-
мийлик билан алохидалик, яъни бутунжахон маданияти ва бирор-
бир халкка хос булган маданият уртасидаги мунтазам алока хам 
инсоният тарихи ва тараккиёти учун мухим хисобланади. 

Бу сохада умумбашариятга хос булган жихатларни биз мадани-
ятдаги умуминсонийлик, миллатнинг узигагина хос булган хусуси-
ятларни эса маданиятнинг миллийлиги деб атаймиз. Аслида эса мил-
лийлик ва умуминсонийлик бир бутун маданиятнинг икки томони, 
бир-бирини такозо этувчи жихатлардир. Маданият ана шу икки 
жихатнинг узвий алокаси ва бир бутунлиги оркали намоён булади. 
Миллийлик — маданиятнинг жони, унинг миллат билан боглик 
яшаш усули, миллатнинг унда намоён буладиган рухидир. Умумин-
сонийлик эса маданиятнинг бутун жахонга хослиги, ана шундан 
келиб чикадиган умумбашарий хусусиятлари, жамият ривожининг 
барча давр ва худудларга хос умумий тамойилларидир. 

Миллий маданиятлар бир-бирини бойитади. Улар уртасидаги узаро 
таъсир табиий равишда халклар ва миллатларнинг бир-бири билан 
иктисодий, сиёсий, ахлокий сохалардаги хамкорлиги узвий бог-
ликдир. Бирок бир миллий маданиятни бошка халкдарга зурлаб тар-
тиб этиш, жорий килиш ижобий натижаларга олиб келмайди. 

Миллий маданиятнинг гуллаб-яшнаши халкдарнинг цивилиза-
циялашган тараккиёт йулидан бориши ва узига хос цивилизация 
яратишида мухим ахамиятга эга. 

т т «Цивилизация» тушунчаси алохида олинган 
^ бир халк, ХУДУД, жамият, давлат ва хатто 

жахонга, уларнинг ижтимоий-иктисодий ва маданий тараккиёти-
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нинг муайян боскичига нисбатан хам кулланилади. "Цивилизация" 
лотинча "цивилиус" сузидан олинган булиб, айнан "фукароликка 
оид" деган маънони англатади. 

Мавжуд илмий адабиётларда цивилизацияга турлича таърифлар 
бериляпти: цивилизация — маданий-техник тараккиётнинг юкори 
боскичи (бунда ёзувнинг кашф этилиши, техник кашфиётлар, сано-
ат инкилоби цивилизациянинг мухим белгиси сифатида талкин эти-
лади); цивилизация — жамиятнинг муайян намунаси (бунда у "фор-
мация" тушунчаси билан айнанлаштирилади); цивилизация — инсо-
ниятнингёввойилик ва вахшийликдан кейинги тараккиёт даври. 

Цивилизация ривожланишнинг муайян бир боскичида турган 
халк ва мамлакатнинг ижтимоий-иктисодий, сиёсий ва маънавий 
хаётидаги сифатий узига хослигидир. Айрим тадкикотчилар циви-
лизация асосини маданият, халк, ХУДУД билан богласалар, бошка-
лари динни асос килиб оладилар. Аслида эса уларнинг хаммаси хам 
цивилизациянинг тараккиётида уз урнига эга. 

Аммо тарих такозоси билан муайян худудда шаклланган циви-
лизацияга гох табиий мухит, гохида ижтимоий шарт-шароит купрок 
таъсир курсатган булиши мумкин. Масалан," бизнинг Ватанимиз ци-
вилизациясида бу омилларнинг барчаси узига хос ахамият касб эт-
ганини курамиз. Шу билан бирга, юртимизнинг ижтимоий-сиёсий, 
маънавий-маърифий ва цивилизациялашган тараккиётида дунёвий 
илмлар каторида турли диний таълимотлар хам узига хос Урин тут-
ган. 

Ватанимиз тарихининг кейинги уч минг йилига назар ташласак, 
дунёвий билимлар ва диний карашлар ёнма-ён яшаб келганининг 
гувохи буламиз. Халкимиз "Авесто"ни яратган даврлардан тортиб 
бизнинг кунларгача ана шу умумий тамойил уз таъсирини утказиб 
келган. Уларнинг бири мутлакдаштирилган даврларда маданий та-
раккиёт кандай азият чеккан булса, иккинчиси тахкирланган за-
монларда хам ана шундай йукотишлар содир булган. Тарих бу борада 
хам буюк мураббийдир. У биздан цивилизациямиз утмишини холи-
сона урганиш, ундан тугри хулосалар чикариш ва узимиз учун са-
бок олишга ундайди. 

Цивилизация маданий ва маънавий ривожланишнинг махсули 
сифатида вужудга келади. Цивилизациялашган тараккиётгина мил-
лий маданият равнаки учун кенг имкониятлар яратади. Миллий ма-
даният цивилизациянинг асосий таркибий кисмларидан биридир. 
Миллий маданиятдан узилиб колган цивилизация охир-окибатда 
инкирозга махкум булади. Масалан, Америкадаги хозир йуколиб 
кетган майя цивилизацияси бунга мисол булади. Улардан бугун юз-
дан ортик шахар вайроналари колган. Бунга тарихдан янада куплаб 
мисоллар келтириш мумкин. 
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Цивилизациялар уз шаклига кура, Шарк ва Fap6 цивилизаций 
л а р и , мусулмон ва христиан цивилизациялари, кудудий ва жако 
ц Ивилизацияси кабилардан иборат. Шарк цивилизациясига х 
булган куйидаги муким хусусиятларни курсатиш мумкин: 

— Шаркдаги барча дунёвий, диний ва фалсафий таълимотла 
т а биатга эктиёткорлик билан муносабатда булишни, сабр-токатли, 
л И к н и таргиб этган; ( 

— одамлар орасида багрикенглик, бирдамлик ва камжих,атли^ 
руКи кучли булган; , 

— миллий кадрнят ва анъаналар эъзозланган; 
— катталар ва ота-онага хурмат билан карашга алохида эътибор 

берилган. 
Узбекистон Шарк ЦИвилизацияси багрида ривожланди. Ватан ва 

о Нанинг муцаддаслиги, жамоавийлик, узаро ёрдам, табиатга окилона 
муНОсабат, ме\натсеварлик, сабр-токатлилик, катгаларга хурмат, кам-? 
баралпарварлик кабилар Шарк цивилизациясига хос белгилардир. 

Узбекистон жахон цивилизацияси тараккиётига илм-фан, ах-
лоК, дин, санъат, маданият сохасидаги улкан ютукдари билан му-
н осиб хисса кушди. Миллий мустакиллик йилларида узига хос та-
раккиёт йулига эга Узбекистон уз миллий кадриятлари, маънавий 
мероси ва бой маданиятига таяниб, Fap6 ва Шаркнинг умумбаша-
рий кадриятлари ва тажрибаларини ижодий узлаштириб, дунёвий 
цивилизация йулидан бормокда. 

Хозирги замон цивилизацияси узига хос хусусиятлари ва муам-
м 0ларига эга. Бунда, энг мухими, жахон цивилизациясини сакдаб 
крлиш ва уни янада ривожлантиришдир. Жахон цивилизациясини 
таназзулга олиб келадиган катор тахдидларни бартараф этишда куйи-
дагилар нихоятда катта ахамиятга молик: 

— инсонни олий кадрият сифатида эътироф этиш; 
— табиатни асраб-авайлаш; 
— экологик хавфсизликни таъминлаш; 
— оммавий киргин куролларини йук килиш; 
— давлатлар, халкдар уртасидаги низоларни сиёсий йул билан 

музокаралар оркали хал этиш; 
— турли жиноий уюшмаларга бархам бериш, халкаро террорчи-

лик ва гиёхвандликка, турли юкумли касалликларга карши кура-
тиш; 

— кишиларда янгича дунёкараш ва сиёсий тафаккурни шакл-
лантириш. 

Бундай Муаммоларни окилона хал этиш учун турли мамлакат, 
мИнтака ва халклар уртасида умумий хамжихатлик ва хамкорликка 
б^ган интидиш тобора ортиб бормокда. Ислом Каримовнинг катор 

304 



асарлари ва нуткдарида таъкидланганидек, айрим минтакалардаги 
можаро ва зиддиятлар уз вактида окилона \ал этилмаса, жахон 
цивилизацияси ривожига салбий таъсир курсатиши мумкин. 

Турли фалсафий тизимларда дунёнинг ижтимоий-маданий та-
раккиёт мезони турлича талкин этиб келинди. Хусусан, ишлаб чи-
кдрувчи кучларнинг ривожланиш даражаси, техник ва технологик 
ютукдар, табиий-географик омилга ижтимоий-маданий ривожла-
ниш мезони сифатида кдралди. Хозирги пайтда катор фалсафий ада-
биётларда шахе маънавияти ва унинг эркинлик даражаси ижтимо-
ий-маданий тараккиёт мезони сифатида курсатиляпти. 

Фалсафа тарихида жамият ривожига тур-
М1!^т лича ёндашишлар вужудга келди. Булар — тараккиетига „ .. r „ J .. г „ формациявии ёндашув, куп вариантли ен-иивилизациявии L .. ^ _ 

~ дашув, цивилизациявии ёндашув кабилар-
дир. Ижтимоий амалиёт, тарих тажрибаси ин-

соният жамияти тараккиётига формациявии ёндашишнинг бир ёкда-
ма, сунъий эканини курсатди. Хозирги замон Fap6 фалсафасида 
У. Ростоунинг иктисодий ривожланиш назарияси кенг ёйилди. 
О. Тоффлер назариясига кура, бутун инсоният тарихи уч катта давр-
га — аграр жамият, саноат жамияти ва постиндустриал жамиятга 
(ахборот жамиятига) булинади. 

Ижтимоий тараккиётга цивилизацияли ёндашиш кар бир халк, 
мамлакат, минтака тараккиётига ноёб ва такрорланмас жараён си-
фатида карашга асосланади. Бундай ёндашиш мо\иятан формация-
вий ёндашишга зиддир. Цивилизацияли ёндашиш х,ар бир миллий 
маданиятнинг узига хослигини, ноёб ва бетакрорлигини сакдаган 
\олда ижтимоий ривожланишнинг тадрижий йулдан боришини эъти-
роф этади ва Жахон цивилизацияси ютукдарига таянади. Ижтимоий 
тараккиётга цивилизацияли ёндашишнинг мохияти, хусусиятлари 
ва мазмуни Президент И.А. Каримовнинг "Узбекистон XXI аср буса-
гасида..." ва бошка асарларида уз ифодасини топган. 

Маданиятшунослик мустакиллик йилларида мамлакатимизда кенг 
тараккий этаётган фалсафий фан сохаларидан биридир. Собик итти-
фок даврида бу фан умуминсоний маънода Укитилмас эди. Аслида 
эса, жахон фалсафасида маданият тугрисидаги алохида бир фан-
нинг вужудга келгани маданиятнинг инсон ва жамият хаётида на-
кадар мухим ахамиятга эга эканлигидан далолат беради. Фалсафа 
маданиятдаги ранг-барангликни эътироф этади, маданиятнинг уни-
версал характерга эга булган тарихий намуналарини бир-биридан 
фаркдайди. 

Узбекистоннинг цивилизацияли тараккиёти нихоятда куп кир-
рали масаладир. Биз аввалрок хам бу тугрида кисман фикр юритдик. 
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Кейинги бобларда хам, ана шу тугрида, муайян масалаларни та\ли 
этиш асносида, баъзи фикрларни баён этишга харакат киламиз. Бун 
даги энг асосий тамойил куйидаги хакикатни эътироф этиш била* 
богликдир: миллий давлатчилик асосларини яратмай ва унинг куд 
ратигатаянмай туриб, цивилизация йулидан бориб булмайди. Ха 
бир халк, уз тарихий тажрибаларидан келиб чикиб, миллий мадани. 
яти ва интеллектуал салохиятига мое равишда уз миллий давлатчи-
лигини яратади. Ижтимоий, сиёсий ва хукукий маданият бунда 
цивилизациявий тараккиётнинг мухим омили хисобланади. 

Республикамизнинг жахон цивилизациясига хос йулдан бори-
ши умуминсоний кадриятларнинг устуворлиги, миллий кадрият 
ларга содикдик, инсонпарварлик ва ватанпарварликнинг уйгунли* 
ги, халкаро конун-коидалар ва андозаларни хурмат килиш, улардан 
хаётимизнинг барча сохаларида кенг фойдаланишни такозо этмокда; 
Мустакиллик йилларида мамлакатнинг цивилизацияли тараккиёт 
томон бориши И.Каримов томонидан асослаб берилган Узбекистон-
нинг Уз истикдол ва тараккиёт йулининг бутун жахонда эътирс 
этилаётганлигида яккол куринмокда. Шу маънода тараккиётни 
узбек модели деб ном олган ривожланиш тамойили мамлакатимй, 
цивилизацияли тараккиётининг асосий жихатларини узида i 
лайди. 

Миллий мустакиллик йилларида маданиятимизнинг бунда' 
кейинги ривожланиш истикболлари учун пухта замин яратилди. 
аввало, куйидагиларда намоён булади: 

— бой маданий меросимизни хар томонлама чукур урганиш им" 
кониятларининг яратилганлигида; 

— Кадрлар тайёрлаш миллий дастурининг ишлаб чикилганлиг 
ва собиткадамлик билан амалга оширилаётганида; 

— миллий маданиятларнинг равнак топиши ва бир-бири 
бойитиши учун кулай шарт-шароитлар яратилганида; 

— жахон маданияти ривожига улкан хисса кушган улуг аждо 
ларимиз меросини кенг таргиб этишда; 

— мамлакатимизда илм-фан ва техника салохиятини ривожлан 
тиришга алохида эътибор берилаётганида; 

— инсон интеллектуал салохиятининг ортиб бораётганида, ю 
тимиз ободончилиги йулида куплаб тадбирларнинг амалга ошир 
лаётганида. 

Миллий мустакиллик йилларида Узбеки 
тонда яшаётган барча халкдар маданияти' 
ривожлантиришга, уларнинг маданий м 

роси ва кадриятларини асраб-авайлашга алохида эътибор берила бо 
ланди. Бу жихатдан республикамизда озчиликни ташкил этадиг 
халкдар миллий-маданий марказларининг ташкил этилиши ка 

Истиклол ва 
маданият 
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ахамиятга эгадир. 1991 йилда бундай марказларнинг сони унтага 
етмаган булса, бугунги кунда уларнинг сони 100 дан ортиб кетди. 
1992 йилда мазкур марказлар ишини мувофикдаштириб турадиган 
гашкилот — Республика байналмилал маданият маркази тузилди. 

Узбекистондаги турли халкдар ва миллатларнинг умумий FOH ва 
истиклол мафкураси атрофида бирлашиши нихоятда катта ахамият 
касб этади ва Узбекистоннинг жахон цивилизацияси томон ривож-
ланишида мухим омил булиб хизмат килади. Миллийлик, умумин-
сонийлик гояларини уйгунлаштириш ва янада такомиллаштириш 
муайян халкдарга тегишли маданиятнинг Узига хослигини сакдайди. 
Ватанимиз маданиятида умуминсоний кадриятлар устувор мавкеи и 
эгаллайди. Умуминсоний гоялар ва кадриятларнинг шаклланиши 
миллий маданиятларнинг ривожланиш хусусиятлари билан боглик-
дир. 

Умуминсоний кадриятлар инсонни эъзозлаш, хаётни севиш, бурч, 
садокат, аждодларга хурмат, ватанпарварлик, адолат, маърифатпар-
варлик, тинчлик, тотувлик, дустлик, хамкорлик сингари фазилат-
ларни ифода этади. Тажриба шуни курсатадики, бирон-бир миллий 
маданиятни улуглаб, уни бошка маданиятдан устун куйиш ва бош-
ка халкдарга мажбуран таргиб этиш салбий окибатларга олиб кели-
ши мумкин. Куп миллатли мамлакатда миллий маданиятларни мен-
си маслик ёки уларни камситиш ижтимоий баркарорлик ва миллий 
тотувликка путур етказади, турли зиддият ва ихтилофларнинг пай-
до булиши учун замин яратади. Бу борада миллий гоя ва истикдол 
мафкураси асосларини ишлаб чикишда этник хусусиятларнинг хисоб-
га олиниши уларни республика тараккиётининг истикболлари би-
лан уйгунлаштириш имконини яратади. 

Маданият ва цивилизациянинг асосий тамойиллари, конуният 
ва хусусиятларини билиш маънавий камолот манбаидир. Бу эса ма-
даният ва цивилизациянинг Узаро боишкдиги ва узига хос хусуси-
ятларини илмий-назарий жихатдан чукур идрок этиш баркамол инсон 
шахсини шакллантиришда катта ахамият касб этади. Ёш авлодни 
юксак маданиятли ва умуминсоний кадриятларга ХУрмат ва садокат 
РУХида тарбиялаш миллий тараккиётнинг мухим талаби, таълим-
тарбия сохасида амалга оширилаётган ислохотларнинг бош вазифа-
сидир. 

Тараккиётимизнинг хозирги боскичида юксак маданиятли ин-
сонни тарбиялаш, конунчиликка амал киладиган, фукаролик бур-
чини адо этадиган, демократик жамият талабларига риоя киладиган 
баркамол шахсни шакллантириш вазифаси турибди. 

Шундай килиб, маданият ва цивилизация бир-бирини такозо 
этадиган, шахе ва жамиятни янада такомиллаштириш учун хизмат 
Киладиган ва айни вактда, ижтимоий борликнинг туб асосини таш-
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кил этадиган хддисалардир. Миллий мустакиллик йилларида ижт 
моий-сиёсий ва иктисодий сохада эришилган ютукдар мамлакат 
мизнинг цивилизацияли тараккиёти учун пухта замин яратди. 

Такрорлаш учуй саволлар 

1. Маданият нима? 
2. Цивилизация нима? 
3. Маданият ва цивилизациянинг узаро богликлигини изохланг. 
4. Цивилизациянинг тарихий шакллари тугрисида нималарни бил 

сиз? 
5. Узбекистоннинг жахон цивилизациясида тутган урни кандай? 
6. Маданият ва цивилизация мохиятини билиш баркамол инсон ша 

сини шакллантириш манбаи эканлигини кандай тушунасиз? 

Амалий машгулот саволлари 

1. "Маданият" ва "цивилизация" тушунчаларининг мохияти ва м 
муни. 

2. Цивилизациянинг тарихий шакллари ва хозирги замондаги хусус 
ятлари. 

3. Жахон цивилизациясида Узбекистоннинг тутган урни ва истикб 
лари. 

4. Маданият ва цивилизациянинг асосий тамойиллари, конуният 
хусусиятларини билйш — маънавий камолот манбаи. 

5-мавзу 

СИЁСАТ ФАЛСАФАСИ. 
УЗБЕКИСТОНДА ДЕМОКРАТИК ЖАМИЯТ 

КУРИШ ТАМОЙИЛЛАРИ 

Сиёсат 
фалсафасининг 

мохияти 

Сиёсат фалсафасининг маъно-мохияти, м~ 
мунини, объектини билиб олиш учун, 
вало, сиёсатнинг асосий элементларини 
лиш зарур. Сиёсат инсоният жамиятин^ 

мухим сохаси булиб, у купгина мураккаб ходисалар, институту 
муносабатлар, давлат, ХУКУК, партиялар, сайлов жараёнлари, кар 
лар кабул килиш механизмлари, унинг тузилмавий ва тизимий ки~ 
лари мажмуини уз ичига олади. 

Жамиятнинг сиёсий хаёти политология, сиёсий социология ; 
бир канча фанлар катори фалсафа фани томонидан хам ургани 
ди. Факат фалсафада бошка фанлардан фаркди равишда сиё; 
ходисалар ва муносабатлар узаро узвий алокадорлик ва 6ОЕЛ~ 

ликда яхлит, бир бутун тизим холида урганилади. Фалсафан" 
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бахс м а в з у и н и т а ш к и л этувчи бу сохаси сиёсат фалсафаси деб 
аталади. 

Сиёсий фалсафани, сиёсатнинг мохиятини ва унга хос хусуси-
ятларини узаро мулокот тизимларини, сиёсий институтлар меха-
низмлари ва элементларини хисобга олмасдан тушуниш кийин. Чунки 
улар муайян даражада ижтимоий-сиёсий онг, ижтимоий-маданий 
ва сиёсий хаёт сохалари билан боглик; булибгина кщмасдан, сиёсат 
билан хам узвий боглик; булиб, жамиятдаги дунёкараш, мафкура, 
турли хил гоявий-сиёсий таълимотлар сиёсатнинг субъектив тузил-
маларидир. 

Сиёсий вокелик динамик узгарувчанлик жихатига эга булган-
лиги учун хам доимо у тугридаги карашларга бахо бериш мезонла-
ри, ёндашув услублари хам доимо узгариб туради. Сиёсатга назарий 
ва соииал фалсафий жихатдан ёндашганда, у сиёсий таълимотлар 
тарихи ва анъаналарни, сиёсий тизим ва гоявий-сиёсий парадигма-
ларни ва ок,имларни хам камраб олади. 

.. Жамият сиёсий хаётининг таркибий кисми 
Сиесат булган сиёсий карашлар ва таълимотларни 

фалсафаси тарихи фалсафий тахлил килиш анъаналари ибти-
доси антик даврга бориб такалади. "Авесто" ва "Веда"ларда, "Тав-
рот" ва "Инжил"даёк бу фалсафанинг илдизлари бор. Бу ходиса 
факат ижтимоий фикрнинг кандайдир соф, реал хаётдан ажралган 
куриниши сифатида эмас, балки давлатнинг мохияти ва давлат хоки-
миятининг табиатини мафкуравий тавсифлаш заруриятига жавоб 
тарзида р^й берган. Афлотун, Аристотель, Цицерон сингари мута-
факкирларнингасарларида "сиёсат", "озодлик", "адолат", "тенг-
лик ", "давлат ", "хокимият "каби тушунчалар заминида антик давр 
ижтимоий турмушига хос сиёсий муносабатлардаги сабаб-окибатли 
богланишлар баён килиб берилганлиги фикримизнинг далилидир. 

Урта асрларга келиб Марказий Осиё мутафаккирлари карашла-
рида Хоразмий, Форобий, Беруний, Мотуридий ижодида сиёсат 
фалсафаси адолатли жамият барпо этиш тугрисидаги янги карашлар 
билан бойитилди. Уйгониш ва янги даврга келиб Н.Макиавелли-
нинг давлат хокимияти, Т. Гоббс, Ж. Локк ва Б. Спинозаларнинг 
табиий ХУКУК назарияси, Ж. Локк ва Ш. Монтескьенинг хокимият -
нинг булиниши, фукаролик жамияти ва ХУКУКий давлат тугрисида-
ги таълимотлари пайдо б^лди. Сиёсий мафкурада эса либерализм 
(Ш. Монтескье), консерватизм (Э. Берк), тоталитаризм (Ж.Ж. Рус-
со) каби окимлар келиб чикди. 

Немис мумтоз фалсафаси намояндалари ХУКУК ва давлатнинг 
ахлокий мезонларини (И. Кант), ХУКУК фалсафаси тамойилларини 
(Г. Гегель) тадкик этдилар. Марксистик фалсафада пролетарча сиё-
сий карашларнинг мутлаклаштирилиши, жамият хаётининг барча 
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сохалари мазмунига коммунисток сиёсат "кузойнаги" билан кар 
тушунчаси шакллантирилди. 

Хозирги замон сиёсий фанларининг, жумладан сиёсат фалса 
сининг ривожланиш боскичларини хам уч боскичда урганиш а 
анаси мавжуд. Унга кура, XIX асрнинг охиридан XX асрнинг 
йиллари охиригача булган давр хозирги замон сиёсий фанларинй 
(сиёсат фалсафасининг хам) карор топиш давридир. 

Иккинчи боскич XX асрнинг 40-йиллари охиридан 70-йшищ 
нинг иккинчи ярмигача булган даврни уз ичига олади. Бу давр i 
сий хаёт сохасини урганишнинг фаоллаши давридир. Учинчи бос 
XX асрнинг 70-йиллари урталаридан хозирги давргача булган ва 
ни уз ичига олади. Бу давр сиёсий фанларнинг ривожида янги к,ог 
ларни, парадигмаларни ташкил этиш, излаш ва кашф этиш бил 
боглик,. Сиёсий фанлар ривожини боскичларга ажратиб караш щ 
анасига кушилиш билан бирга шуни таъкидлаш керакки, хар 
боскич кун тартибида турган масалалардаги узгаришлар, ёндаш 
ларнинг узига хослиги билан ажралиб туради. Масалан, бири* 
боскичда асосий эътибор сиёсий хокимият ва унинг социал асо». 
ри билан боглик муаммоларни урганишга алохида эътибор карат 
ган булса, иккинчи боскичда сиёсий хаётни либераллаштириш, 
мократия, давлатнинг социал сиёсатига караб бурилиш даври булга 
лигини курамиз. Бу боскичда демократиянинг янги назария 
(И.Шумпетер), демократиянинг плюралистик назарияси яратил 
нини мисол келтириш мумкин. Учинчи боскичда эса купрок F 
жамиятлари ривожланиш моделларига тугри келадиган концепц 
ларни яратилганлигини курамиз. Масалан, ягона жахон давлатл 
тугрисидаги концепция (У. Кларк, П. Сон); постиндустриал жам; 
концепцияси (А. Белл, Р. Арон, Дж. Гэлбрейд, 3. Бжезинский); 
борот жамияти тугрисидаги концепция (О. Тоффлер, Дж. Нейсб 
миллий манфаатлар концепцияси (Г. Моргентау); унитар демон 
тия назарияси ва хокимиятга эришишнинг зурликка асосланган к" 
цепцияЛари яратилган. 

Сиёсат фалсафасини урганишда бу концепцияларнинг узига; 
урни бор. Уни мамлакатимизда мустакилликкача булган, хусус 
мустабид тузум даври сиёсий вокелигида амал килган ягона сиёс 
мафкура ва собик совет тоталитар жамият вокелигига нисбатан киё. 
Урганганда, бу сиёсий вокеликнинг мохиятини билишга ёрдам 
ради. Сиёсий фанларнинг тадрижий ривожланишида ва Узбекист 
да демократик жамият курилишини хисобга олиб, мустакиллик i 
рини, яъни XX асрнинг 90-йилларидан хозиргача булган дав{ 
алохида боскич сифатида курсатиш максадга мувофик. Узбекис* 
нинг мустакилликни кулга киритиши билан мамлакат хаётида я" 
давр бошланди. Сиёсий фанлар сиёсат фалсафаси сохасида хам ян 
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ча караш ва назарияларнинг узига хос боскичи булганлигини куриш 
мумкин. Бу даврда Узбекистонда "мустакиллик", "демократия", "эр-
кинлик", "тенглик", "сиёсий ахлок" "сиёсий мафкура", "давлат ва 
хокимият масалалари", "сиёсий институтлар ва жараёнлар", "сиё-
сий таълимотлар тарихи ва назарияси", "сиёсий маданият", "халка-
ро сиёсат" масалалари нафакат "политология", балки "сиёсат фал-
сафаси" нуктаи назаридан хам урганила бошланди. Бу демократик 
жамият куриш йулини танлаган Узбекистон учун янги сиёсий воке-
ликдир. Собик коммунисток тоталитаризм учун хос булган хусуси-
ятларга таккослаш оркали бу янгиликнинг ахамияти ва кадрини 
чукур англаш мумкин. Уша даврда ижтимоий хаётнинг барча (мод-
дий, ижтимоий, маънавий, ахборот) сохалари устидан тула назо-
рат, давлат мулки яккахокимлиги, буйрук билан марказлаштирил-
ган режалаштириш, конунсизлик, узгача фикрлашга нисбатан то-
катсизликни авж олдирган зуравонлик ва оммавий катагон 
механизмига таянувчи партия-давлат аппарата юкори катлами дик-
татураси (Л.Левитин) булганлигини курамиз. 

Коммунистик режимнинг яна бир фаркди хусусияти — милена-
ризмдир (хилиазм). Лотинча ва юнонча бу сузлар "минг йиллик" 
деган маънони билдиради. Мазмунан эса улар илк христианларнинг 
тула фаровонлик ва ялпи бахт-саодат тантана киладиган минг йил-
ликнинг келишига, идеал жамият яратилишига ишончини англата-
ди. Марксизмни узига мафкуравий курол килиб олган большевизм 
уни догмалаштириб ва вульгарлаштириб, ижтимоий адолат, эркин-
лик ва тенглик коидаларини ифодаловчи идеал ижтимоий тузумга 
булган ишончни "илмий асос" сифатида коммунистик тоталита-
ризм хизматига йуналтирди. Бу утопик гоя мунтазам равишда фаол-
лик билан олиб борилган таргибот ва ташвикот оркали оммага 
сингдирилди, натижада пуч гаплар, шиорлар ва бир колипдаги ибо-
ралар ёрдамида ахоли батамом маънавий карахтлик холатига тушиб 
ксшди. 

Мустабид тузум олиб борган сиёсатнинг мохиятини билишда 
сиёсат фалсафасини Урганиш якиндан ёрдам беради. У амалга ошир-
мокчи булган ижтимоий-сиёсий тузум ва ундан кузланган максад-
ларнинг окибати бугун мустакиллик туфайли хаммага аён булмокда. 
Мамлакатда амалга оцшрилган "индустриаллаштириш" ва "коллек-
тивлаштириш", "уртахол дехконларга карши ялпи уруш", пахта 
экспансияси, миллий маданиятга килинган зугумлар бу сиёсатнинг 
фалсафий маъно ва максадини курсатади. Унинг асосида ягона ком-
мунистик FOH ва мафкура ётганлигини, у миллийлик, миллий-маъ-
навий кадриятлар, фикрлар ва гоялар хилма-хиллиги, эркинлик ва 
тенглик гояларини сохталаштирганининг гувохимиз. XX аср сиёсат 
фалсафасида анархизмнинг сиёсий гоялари (М. Бакунин, П. Кро-
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поткин) ва айникса, геосиёсий концепциялар (К. Хаусхофер, X. Мак-
киндер ва б.) кенг урин эгаллаганлигини таъкидлаш мухимдир. 

Хозирги даврга келиб жамиятнинг сиёсий хаёти бир катор янги 
хусусиятларга эга булиб бормокда. Демократик жараёнларнинг ку-
чайиши, умуминсоний кддриятларнинг устуворлашаётганлиги, давлат 
бошкарувинингтакомиллашаётганлиги, а\оли сиёсий фаоллигининг 
ортиб бораётганлиги кабилар шулар жумласидандир. Айни пайтда 
сиёсий \аёт узаро курашнинг авж олаётганлиги, мафкуравий жара-
ёнларнинг глобаллашаётганлиги каби жихатларга хам эга булиб бор-
мокда. Бинобарин, сиёсат фалсафаси олдида жамиятнинг сиёсий хаёти 
тараккиётига хос булган узига хос ва умумий тенденцияларни хозир-
ги замон сиёсий вокелиги мазмун-мохияти нуктаи назаридан урга-
ниш вазифаси турибди. Бу вазифа нафакат назарий, балки катта 
амалий ахамиятга хам эгадир. Бинобарин, давлат ва жамиятнинг 
бугунги такдири билан бирга келажак муаммолари хам сиёсат фал-
сафасида уз ечимини топади. 

,. Сиёсат фалсафасининг марказий мавзуи ий-
Сиесат соннинг сиёсий онги, сиёсий фаолияти, бу 

фалсафасининг фаолиятнинг хилма-хил масалалари мажмуи-
асосии мавзуи ДИр pjHC0H нафакат сиёсий ва иктисодий; 

айни пайтда маънавий, ахлокий мавжудотдир. Бошкача суз била» 
айтганда, инсон сиёсатнинг субъекти, сиёсат эса бир-бирлари би-" 
лан узаро муносабатда булган инсонлар фаолиятининг амалий : 
дасидир. Демак, инсонлар кандай булса, сиёсат хам шундай буладг 
Сиёсатшунослик инсонга эътиборни каратиб, фалсафа, ахлоки 
нослик, маданиятшунослик ва бошка фанлар сохаларига кирса,, 
фанларнинг узи хам, уз навбатида, сиёсатшунослик сохалари била 
муштаракдир. Ана шу икки соханинг бир-бири билан узвий богл 
лиги ва туташлиги сиёсат фалсафаси ва у билан боглик булган с~ 
сий фанлар ва маънавий хаёт сохалари: сиёсий антропология, с 
сий психология, сиёсий ахлокшуносликнинг алокасига асослан" 
Сиёсат фалсафаси муайян сиёсий назариялар, у ёки бу сиёсий го* 
билан узвий богликдир. Сиёсий ходисаларнинг маъно-мохияти" 
сиёсий гоялар ва фикрлардан ажралган холда тушуниш мумкин эм 
Чунки муайян фикр ва фаолият узига хос сиёсий маънога 
максадга хам эга булади. Сиёсий фикр турли хил шаклларга, ку[} 
нишларга эга булиб, у ижтимоий хаётда муайян сиёсий гоялар' 
назариялар оркали уз ифодасини топади., Шунинг учун «гоя» 
шунчаси кадимги даврдан фалсафада мухим урин тутиб келган. С 
ёсий гоялар оркали турли хил максадлар ва манфаатлар ифодала 
ган. Сиёсий назария ана шу гояларнинг мажмуи сифатида намо 
булади. Назария муайян билимлар, карашларнинг турли хил 
ментларини хам уз ичига олади. Шу сабабдан хам турли хил сиёО 
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назариялар, масалан, сиёсатнинг тузилмавий функционал тахдил 
назарияси, сиёсий ва партиявий тизимларни типларга булиш, де-
мократия, тоталитаризм ва авторитаризм назариялари ва бошкалар 
пайдо булган. 

Сиёсат фалсафасининг тадкикот предмета, сиёсий гоянинг маъ-
но-мохиятини тушунишга, давлат, умуман хокимият гоясини анг-
лаш тамойилига таянади. Сиёсат фалсафаси сиёсий вокеликни би-
лиш назарияси, сиёсат тугрисидаги таълимотлар сифатида намоён 
булади. Бир томондан, у сиёсатнинг маънавий ва дунёкараш жихат-
ларини урганувчи фан сифатида узида сиёсий онтология, аксиоло-
гия, эпистемология масалаларини камраб олади. Иккинчидан, у ин-
сонларнинг маънавий фаолият сохаси сифатида уларнинг дунё гара-
нт, сиёсатнинг асосий кадриятлари ва нормаларини шакллантиради, 
сиёсий FOH, давлат ва хокимият тугрисидагиГоялар сифатида шакл-
ланиб хамда ривожланиб боради. 

Сиёсат фалсафасида бир вактнинг узида хам фалсафа, хам 
сиёсат билан боглик Узаро туташ нукталар мавжуд. Яъни, бир 
томондан, сиёсат фалсафаси умумфалсафанинг бир кисмидир. Шу 
билан бирга у мустакил фан сохаси сифатида фалсафа доираси-
дан чикади. Иккинчи томондан, сиёсий фанлар билан узвий бог-
лик холда у сиёсий фанлар таркибига хам киради. Шу нуктаи 
назардан ёндашганда унинг ривожи ва тараккиёти фалсафа хамда 
сиёсий фанларнинг жамиятдаги урни, холати билан узвий бог-
ликдир. Сиёсат фалсафасининг маъно ва мохиятини очиш учун 
фалсафанинг маъно ва мохиятини билиш, хисобга олиш мухим. 
Фалсафа дунёкараш ва хакикатни билиш тугрисидаги фан сифа-
тида борликнинг, хаёт ва инсон фаолиятининг маъно-мохиятига 
етишни максад килиб куяди. Шу маънода, сиёсат фалсафаси сиё-
сий фанлар ва фалсафа Уртасидаги туташ нукталар билан шугул-
ланади, сиёсатнинг куп кирралилиги ва мураккаблигини хисобга 
олади. У асосий эътиборни сиёсий вокеа ва ходисаларнинг табиа-
гига, уларнинг мавжудлигини ифодаловчи мохиятга эътиборни 
жалб этади. Шунинг учун хам, давлат ва хокимиятнинг мохияти, 
уларнинг урни ва максадлари, инсон табиатига, манфаатига му-
носабати тугрисидаги масалалар сиёсат фалсафасининг диккат мар-
казида туради. Масалан, давлат ва хокимиятни социал феномен, 
жамиятни сиёсий ташкил этиш института сифатида тахлил этишга 
эътиборни каратади. Шу маънода, давлатнинг максади ва унинг 
кандай эхтиёжларни узида ифода этиши масаласи ва жамиятда 
сиёсатнинг кандай тизимга асосланиши ёки асосланаётганлигини 
сиёсий-фалсафий жихатдан урганади ва тахлил этади, уни бахо-
лайди. Уларнинг манфаат доирасини, манфаатларни ифода этиш 
субъектларини аникдайди. Шу нуктаи назардан сиёсат фалсафаси 
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хокимиятнинг табиати хамда мацсадлари нуктаи назаридан унга 
ёндашади ва аникдайди. 

Жамиятнинг сиёсий хаёти яхлит тизим булиб, турли элемент-
лардан ташкил топган. Бу элементлар орасида давлатнинг урни ало-
хидадир. Зеро, жамиятнинг сиёсий хаётини давлатсиз тасаввур этиш 
мумкин эмас. Чунки айнан унда турли социал кучларнинг ижтимо-
ий-сиёсий манфаатлари тупланиб, бошкарув жараёнида намоён була-
ди. Шундай экан, давлатнинг мохиятини англаш сиёсат фалсафаси 
учун хам мухим масала. 

Давлатнинг мохияти тугрисида утмишда хилма-хил фикрлар бил-
дирилган. Жумладан, Аристотель фикрича, давлат кишиларнинг уму-
мий манфаатдорликлари асосида, уларни бахтли килиш максадида 
келишилган холда барпо этилган ташкилотдир. Баъзи мутафаккир-
лар фикрича эса, давлат илохий нарса булиб, одамларни бошкариб. 
туради. Т. Гоббс давлат тимсолида бир гурух кишиларнинг келишу-
ви асосида уларга тинчлик-осойишталикни таъминлаб, химоя килиб 
берадиган ижтимоий шахе образини курган эди. Г. Гегель эса дав-
латнинг ибтидоси зуравонликда, деб билди. Ш. Монтескье таъкид-
лашича, давлат фукароларни бардамлик ва тетикликка чорлаб тура-
ди, шунинг учун у бор булганда фукародар осойишта яшашади, 
Шундай килиб, давлатнинг пайдо булиши тасодифий ходиса эмас, 
Г. Гегель айтганидек, давлат узининг "давлат аъзолари"дан ташкил,; 
топган жонли организмдир. Давлатнинг мазмун-мохиятига хос уму 
мий хусусиятлари куйидагилардан иборат: ч 

1) давлат жамият тараккиёти махсули булиб, унинг пайдо були-у, 
ши билан жамият хаётини ташкил этиш ва бошкаришнинг тариха!» 
баркарор булган шакллари карор топади; 

2) давлат бошкарувида мукаррар равишда турли социал гур; 
лар, партиялар, ижтимоий харакатларнинг муайян манфаатлари 
моён булади; 

3) давлат бор жойда марказий ва махаллий органлардан ташк™-
топган бошкарув хокимияти мавжуд булади; 

4) давлат хамиша муайян худудий бирликка эга булади ва ахолй, 
нинг худудий таксимланганлиги давлат бошкарувини амалга ош 
ришни кулайлаштиради; J 

5) давлат ички ва ташки сиёсатни амалга оширишда фукарол 
учун мажбурий булган конунлар мажмуига таянади; 

6) давлатда ахолидан соликдар йигиб олиш, муомала учун п 
чикарилиши, бюджет'сиёсати кабилар амалга оширилади. 

Демак, давлат жамиятнинг шундай узига хос сиёсий ташкил. 
тики, у уз халкининг ички хукукий хаётини таъминлайди, кон 
чикарувчИ, ижроия ва суд хокимиятлари органларининг норм: 
фаолиятини амалга оширади, хУКУКни назорат килиб туради, 



халкини барча хавфдан химоя килиш, узга давлатлар олдидаги маж-
буриятларини бажариш кафолатини олади, уз тасарруфидаги таби-
ий ресурслар ва маънавий-маданий кддриятларни асрайди. 

Сиёсат I Сиёсат фалсафасининг вазифалари сиёсий 
фалсафасининг в о к > е л и к асосида ётган фикрлар, асослар, та-

вазиФалапи мойиллар, гоялар ва назариялар, максадлар-
Р нинг мохиятига етиш ва билишда аник, кури-

нади.̂  У сиёсий тушунчаларнинг маъно-мазмунини англаб етишга ва 
фаркдашга ёрдам беради. Бунда сиёсат фалсафасининг асосий ту-
шунчаларини тугри, реал миллий-маданий ва ижтимоий-тарихий 
вокеликка мое равишда талкин этиш мухим ахамият касб этади. 
Масалан, "демократия" тушунчаси кадимги юнон тилида "халк, хоки-
миятчилиги" ёки "халк, хокимияти" деган маънони англатган. Шун-
га мое равишда талкин этиладиган булса, демократиянинг мухим 
белгиси, у ёки бу мамлакатда халкнинг олий хокимият эгаси экан-
лигини билдиради. Лекин биз шу нарсани бИламизки, «халк» ту-
шунчаси хам турли даврларда турли маъно касб этган. Масалан, 
антик даврда халк деганда факат эркин фукаролар тушунилган ва у 
ёки бу полисда халк хамма вакт хам купчиликни ташкил этмаган. 
Рим империяси даврида халк деганда асосан Рим фукаролари хисобга 
олинган. Демократия атамасининг утмишдаги ва хозирги замондаги 
белгилари тахлил этиладиган булса, худди шундай турли хил тал-
к.инларни куриш мумкин. Табиийки, Шарк халкдари хам миллий-
маданий кадриятларига мое равишда Fap6 халкдаридан фарк кила-
диган узига хос демократияни тушуниш туйгуларига эга булган. 
Демократиянинг тоталитар ёки авторитар куринишлари булиши хам 
мумкин. Бу масалага давлат хокимиятини идора этиш шакли нуктаи 
назаридан ёндашганда, умумий ухшаш томонлар хам кузга ташла-
нади. Масалан, умумхалк сайловлари йули билан сайлаш. Бу тотали-
тар режимда формал характер касб этади, унинг натижаси олдин-
дан аник булади. 

Сиёсат фалсафасини жамиятнинг сиёсий уз-узини ташкил этиш 
имкониятлари, конуниятлари, уни белгиловчи омиллар ва сабаблар 
купрок кизиктиради. У турли хил сиёсий тизимларнинг пайдо були-
ши, узгаришлари ва таркаб кетиши ёки сакдаб колиш сабаблари 
билан кизикдди. Унинг куринишларини, мазмун-мохиятини ва унинг 
асосида ётган конун-коидаларини очишга харакат килади. Уларни 
яхлитлик билан хусусийлик, умумийлик билан индивидуаллик, 
назария ва амалиёт, эркинлик ва тенглик, адолат ва тенгликнинг 
сиёсий вокеликдаги узвий алокадорликларини урганиш оркали унга 
жавоб топиш мумкин. Сиёсат фалсафасини реал сиёсий вазият эмас, 
сиёсий вокелик ва фаолиятнинг аник намоён булиш шакли эмас, 
балки сиёсий хаётнинг, сиёсий вокеликнинг табиати купрок кизик-
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тиради. Масалан, аник, бир давлат, хокимиятнинг структураси, ту-
зилиши эмас, умуман давлат ва хокимиятнинг мавжудлиги ёки кон-
крет уруш, ихтилоф эмас, балки умуман урушнинг табиати ва унинг 
инсоният хаётига таъсири купрок, кизиктиради. 

Сиёсий-фалсафий фикр тарихида хилма-хил оким ва йуналиш-
лар бор. Масалан: либерализм, консерватизм, социал демократия, 
марксизм, тоталитаризм ва бошкалар. Уларнинг сиёсий-фалсафий 
карашларидаги ранг-барангликни хисобга олиш ва маъно-мохияти-
ни билиш сиёсат фалсафаси нуктаи назаридан мухим урин тутади. 
Сиёсат фалсафасида яна куйидаги масалаларнинг фалсафий жихат-
ларини урганиш мухим урин тутади: 1) Давлат ва хокимиятнинг 
мохияти билан боглик тавсифий жихатлари, сиёсий тизим, ХУКУКИЙ 
давлатнинг мохияти масалалари. 2) Эркинликнинг мохияти, эр-
кинлик ва тенгликнинг муносабати масалалари. 3) Сиёсий мафку-
ра, унга хос булган хусусиятлар. Сиёсий мафкуранинг сиёсатда ва 
хозирги даврда тутган урни. 4) Сиёсий вокеликнинг хулк-атвор 
билан боглик булган жихатлари, яъни сиёсий ахлок масаласи. 5) Си-
ёсатга реал ва идеал нуктаи назаридан караш, унинг сиёсий хаётда 
ва муносабатлардаги урни. 6) Сиёсий муносабатларнинг узаро муро-
са, ихтилофлар, консенсус билан боглик куринишлари, уларни кел-
тириб чикарувчи сабаблар, урушларнинг олдини олиш, турли хил 
хавф-хатарлар, тахдидлар билан боглик муаммолар. 

„ Мустакилликка эришилгандан кейин Узбе-
Узоекистонда кистон уз тараккиёт йулини мустакил бел-

демократик жамият г и л а б олди, мамлакатда озод ва обод Ватан^ 
К^РИШ эркин ва фаровон хаёт, демократик жамия^ 

Куриш бош стратегик максадга айланди. Бугун бизнинг бош страте^ 
гик максадимиз бозор иктисодиётига асосланган, конун устуворли. 
гига таянган, эркин, демократик жамият барпо этишдир. Унда' 
"эркинлик", "демократия", "конун устуворлиги" сузларига эът^ 
борни каратиш керак. Бу тушунчалар Узбекистон кураётган жамг 
нинг кандай умуминсоний тамойилларга, кадриятларга асослан, 
шини курсатади. Шунинг учун хам мамлакатимизда яшайдиган i 
ча инсонлар учун миллати, тили ва динидан катьи назар мунос 
хаёт шароитини яратиб бериш, ривожланган демократик давлатл" 
каби кафолатланган турмуш даражаси ва эркинликларини таъми" 
лаш давлатимиз сиёсатининг фалсафий мазмун ва мохиятини иф' 
далайди. Бу — халкимизнинг асрий анъаналарига, инсонпарварл: 
мохиятига, миллий кадриятларимизга содик колган холда риво 
ланган давлатлар тажрибаларидан шунчаки нусха кучирмасдан, уз' 
мизга хос ва узимизга мое йулни изчил давом эттиришни англа|! 
ди. Бу жамият хаётини демократлаштириш ва эркинлаштириш: 
раёнларини янада чукурлаштириш, мамлакатимиз сиёсий хаётини" 
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барча сохаларини, давлат ва жамият куришни эркинлаштириш, 
ахолининг сиёсий фаоллигини ошириш, сиёсий хаётда хакикий маъ-
нодаги куп партиявийликни к,арор топтиришни билдиради. Бу ма-
халлий хокимият ва фукароларнинг узини узи бошкариш органла-
ри фаолият доирасини кенгайтириш, уларга давлат ваколатлари-
нинг бир кисмини боскичма-боскич утказиб бориш, нодавлат ва 
жамоат тузилмаларининг ХУКУК ва мавкеини оширишни кузда тута-
ди. Бу "Кучли давлатдан — кучли жамият сари" концеппиясини амалга 
ошириш мамлакатимиздаги сиёсий вокелик маъно ва мазмунининг 
сиёсий- фалсафий жихатини англатади. 

Узбекистонда демократик жамият курилиши жараёнларининг 
Хукукий асосини Узбекистон Республикасининг Конституциясида 
курамиз. Конституция узига хос фалсафий мазмунга эга булиб, унда 
Узбекистонда курилаётган демократик жамиятнинг устувор максад-
лари, тамойиллари, инсон ХУКУК ва эркинликлари узининг яккол 
ифодасини топган. Буни Узбекистоннинг давлат ва жамият курили-
шида, давлат хокимиятини амалга ошириш шакли булган Прези-
дентлик Республикасида, давлат хокимиятининг булиниш прин-
ииплари, яъни конун чикарувчи, ижро хокимияти ва суд хокимия-
тида, шунингдек, мамлакатда сиёсий институтлар, мафкуралар ва 
фикрлар хилма-хиллигига асосланган холда ривожланиш тугриси-
даги мухим концептуал коидада уз ифодасини топган. Мустакиллик 
туфайли мамлакатда куп партиявийлик омили пайдо булди. Нодав-
лат, нотижорат ва жамоат бирлашмалари фаолият курсатмокда. Бу-
гунги кунда мамлакатимизда икки палатали парламентга утилаётга-
ни хам Узбекистон тараккиётнинг узига хос моделига эга эканли-
гини курсатада^Узбекистонда демократик жамият куриш, ягона 
коммунистик акидалардан фаркди равишда, миллий истиклол гоясига 
асосланган холда амалга оширилмокда. Унинг асосий гоялари орка-
ли хам Узбекистонда амалга оширилаётган демократик жамиятнинг 
сиёсий ва фалсафий маъно-мазмунини англаб олиш мумкин. Узбе-
кистон халкининг миллий тараккиёт йулидаги бош гояси — озод ва 
обод Ватан, эркин ва фаровон хаётни барпо этишдан иборат. Ватан 
равнаки, Юрт тинчлиги, Халк фаровонлиги, комил инсон, ижти-
моий хамкорлик, миллатлараро тотувлик, динлараро багрикенглик 
гояларида демократик жамиятнинг сиёсий ва фалсафий маъно-мо-
хияти мужассамлашган. Бу гоялар мамлакатимиз сиёсий вокелиги-
ни, унинг узига хос миллий ва маънавий хусусиятларини акс этти-
рувчи чукур фалсафий мазмунга эга. Бугун биз мамлакатимизда 
сиёсат фалсафасини фан ва илмий йуналиш сифатида урганишда 
дастлабки тажрибаларга эга булмокдамиз. Бу борада янги-янги караш-
лар пайдо булиши шубхасиз. Бу Узбекистонда демократик узгариш-
ларни амалга ошириш ва фукаролик жамияти асосларини шакллан-
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тиришнинг асосий йуналишлари такозо этадиган, назарий ва ама-
лий табиий жараёндир. 

Такрорлаш учун саволлар 

1. "Сиёсат" ва "сиёсат фалсафаси" тушунчаларининг умумий ва узи-
га хос жихатлари нималардан иборат? 

2. Сиёсат фалсафаси ва сиёсий фанлар йуналишларини (со\аларини) 
аникланг. 

3. Сиёсат фалсафасининг объектини, предметини тавсифланг. 
4. Сиёсат фалсафасини Урганишнинг ахамияти нималарда намоён 

булади? 

Амалий машгулот саволлари 

1. Сиёсат фалсафасининг шаклланиши ва ривожланиш боскичлари. 
2. Сиёсат фалсафасининг фан сифатидаги узига хос хусусиятлари. 
3. Сиёсат фалсафасини Урганишдан кузланаётган максад ва вазифа-

лар. 
4. Узбекистонда демократик жамият куришнинг асосий тамойиллари > 

ва фалсафий масалалари. 

6-мавзу 
КАДРИЯТЛАР ФАЛСАФАСИ. 

УЗБЕКИСТОНДА ИНСОН КДДРИ ВА ШАХС 
ЭРКИНЛИКЛАРИ 

Кадриятлар тугрисидаги фан — аксиология (аксио — кадрия^ 
логос — фан, таълимот маъносини англатади) фалсафанинг 
масалани Урганадиган ва у билан шугулланадиган со\аси хисоблан 
ди. Собик иттифок даврида бу тугрида нихоятда кам маълумотл" 
бор эди. Истиклол туфайли кадриятлар тугрисидаги карашларим 
шитоб билан узгарди. Собик итгифокнинг илгари улугланган пар 
явий-синфий кадриятлари саробга айланди, замона реалликлари 
лабларига жавоб бера олмай, утган ун йилликлардан иборат та" 
сахифалари билан бирга ёпилиб кетди. Узбекистонда кадриятла{ 
эътибор кучайди, унинг турли кирралари олим ва мутахассис 
томонидан тахлил этилмокда. Кддриятлар фалсафаси — аксиоло 
нинг купдан-куп мавзулари мутахассисларимизнинг илмий изл 
нишларида узига хос урин тутмокда. 

''Мозийга кайтиб иш курмок хайрлидир", — деб ёзган эди 
дулла Крдирий "Утган кунлар" романида. Худди шундай, "Кдд; 
Узи нима?" саволига жавоб беришдан олдин мавзунинг тарихи 

3 1 8 



киска булса-да, Урганмок лозим. Бусиз кддриятларнинг бугун ва 
келажакдаги ахамиятини тушуниб булмайди. 

Кадпиятлап Кадриятлар мавзуининг тарихи, илдизлари 
мавзуининг тарихи в а и н с о н и я т г а х о с ^ а д Р л а ш тамойиллари 

шаклланиши узок; утмишга эга. Fap6 олим-
лари бу борада, асосан, Европа маданий мероси ва гояларига таяна-
дилар, куплаб алломаларнинг номларини тилга оладилар. Fap6fla кад-
риятлар билай шуГулланадиган фалсафий соха — аксиология фани-
нинг шакллангани хам уларнинг бундай карашлари учун муайян 
асос булади. Биз Сукрот ва Афлотун, Арестотель ва Гегеллар катта 
эътибор берган бу мавзунинг Fap6 фалсафасида уз тарихига эга 
эканлигига шубха килмаймиз. 

Аммо ушбу мавзу кухна ва навкирон Шарк, хусусан Узбекистон 
учун бегона эмас! Унинг энг теран жихатларини факат Рарбдан 
эмас, балки Шаркдан кидириш хам фойдадан холи булмаса керак. 
Номлари цивилизациямиз тарихига абадий битилган Хоразмий, 
Форобий, ал Бухорий, ат Термизий, Беруний, ибн Сино, Нажмид-
дин Кубро, Яссавий, Накшбанд, Улугбек, Навоий, Машраб, Бе-
дил, Бехбудий, Авлоний каби мутафаккирлар ижодида хам бу мав-
зунинг излари бор, теран кирралари очилган. Гап ана шу изларни 
излаб топишда, уларни унутмасликда, сайкаллаб туришда, замона 
реалликлари нуктаи назаридан холисона талкин килишдадир. 

Авлод ва аждодларимиз яратган кадрлаш мезонларининг тарихи 
энг кадимги накдлар, ривоятлар, афсона, хикоят, достонларга, яъни 
халк огзаки ижоди намуналарига бориб такалади. Спитамен, Му-
канна ва Жалолиддин Мангуберди тугрисидаги асарларда, Алпо-
миш, Тумарис ва Широк тугрисидаги афсона ва достонларда ватан -
парварлик, халк ва юрт озодлиги учун фидойилик каби куплаб 
умуминсоний кадриятлар тасвирланган. Маънавий меросимизнинг 
ёркин намунаси — "Авесто" зардуштийликнинг мукаддас китоби 
булганлигидан унда бу диннинг кадриятлар тизими, кадрлаш ме-
зонлари, уша даврдаги миллий гоялар ёркин ифодаланган. 

Кадрлаш тугрисидаги карашлар ривожида VIII-XII асрлар катта 
ахамиятга эга. Бу даврда араб истилоси амалга оширилган, ислом 
хукмрон динга айланган эди. Эътироф этиш керакки, Куръон ва 
Хадисларда таърифлаб берилган илохий кадрият ва кадрлаш масала-
лари халкимиз тарихи ва маданиятига таъсир кУрсатган. Шу билан 
бирга, араб истилоси даврида купгина миллий кадриятларимизнинг 
йукотиб юборилганлигини хам кайд килмок керак. Бу тугрида Бе-
руний "Кадимги халкдардан колган ёдгорликлар" асарида афсус 
билан ёзиб колдирган. 

Цивилизациямиз кадриятлари ва халкимизга хос кадрлаш меъ-
ёрлари мусулмон Шарки ва араблар дунёси маданиятининг ривожи-
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га хам нихоятда катта акс таъсир курсатган. Тарихда номлари сак-
данган алломаларимиз уз навбатида бутун жахон, Шарк, маданияти-
га FOHT катта хисса кушганлар. Бундай фикрни Абу Ханифа, ал 
Бухорий, ат Термизий, Кубро, Ахмад Яссавий, Накшбанд каби 
илохиёт илмининг забардаст алломалари тугрисида хам айтиш жоиз. 
Уларнинг хар бири уз замонасида исломни цивилизациямизнинг 
юксак маданияти нуктаи назаридан таргиб ва ташвик, этдилар, ис-
лом фалсафасини юксакликка кутардилар, мазкур диннинг бутун 
жахонда катта мавкега эга булишида мухим фаолият курсатдилар. 
Уларнинг ислом фалсафаси ва илохиётига, уни замона зайллари 
орасидан утиш жараёнига курсатган нихоятда катта таъсири тугри-
сида махсус тадкикотлар олиб бориш мумкин. Афсуски, манбалар 
етарли булишига карамасдан, юртимиз цивилизациясининг ислом 
дини ривожига ва азалий ислом мамлакатларининг маданияти та-
раккиётига таъсири тугрисида ёзилган асарлар халигача кам, бу тугри-
да кенг камровли тадкикотлар олиб бориш зарурияти аллакачон 
етилган. 

Масаланинг мухимлиги атокли комусий олимлар — Хоразмий, 
Форобий, Беруний, ибн Сино, ал Фаргоний каби цивилизация-
мизнинг забардаст намояндалари ижоди ва мероси кузгусида янада 
якколрок намоён булади. Зеро, улар нафакат Марказий Осиё, араб-
мусулмон цивилизацияси, балки жахон маданияти тараккиётига 
нихоятда катта хисса кушганлар, юртимиз кадриятлари таъсири-
нинг бутун оламга ёйилишида хизмат килганлар. 

Шу билан бирга, умуминсоний маданиятнинг бебахо дурдона-
ларини яратган Улугбек, Лутфий, Навоий, Бобур каби зотларнинг 
жахон цивилизациясига куш ган хизматларини тилга олмай булади-» 
ми? ( 

Афсуски, цивилизациямизга хос энг юксак кадрлаш мезонла-
рини яратган урта асрлардаги кутарилиш даври темурийлар салтана-* 
тидан сунг аста-секин таназзулга юз тутди, марказлашган давлат 
парчаланиб кетди. Аввал Хива хонлиги ва Бухоро амирлиги, сунгра 
К У К О Н ХОНЛИГИ вужудга келди. У Ч юз йилдан ортикрок даврни f s 
ичига олган бу жараён хонлик, амирлик, турли сулолалар, уруглг 
уртасидаги урушлар, тинимсиз зиддиятлар оркали кечди, яхлит ц» 
вилизациямизнинг хамжихатлигини таъминлайдиган умумий кад-
риятлар тизими дарз кетди, кадрлаш мезонлари хам бир кадар узгй| 
ра бошлади. 

XIX асрнинг урталарига келиб, амирлик ва хонликларга булин,^ 
ганлигига карамасдан, мустакил яшаган Туркистон чор РоссиясИ 
томонидан босиб олинди, юртимиз империянинг мустамлакаси булЦб 
колди. Мустамлакачиларнинг кадриятлари ва кадрлаш мезонлари 
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халк,имиз орасига зурлик билан сингдирила бошланди. XIX асрнинг 
охирлари ва XX аср бошларида юртимизда "жадидлар" оким и ву-
жудга келди. М. Бехбудий, Суфизода, Авлоний, Чулпон, Фитрат ва 
бош^а жадидлар меросига диккат килинса, уша даврда юртимизда 
маънавий тушунчаларнинг кулами канчалик кенг булганлигини, 
фалсафий тилнинг накадар бойлигини, унинг адабиёт билан канча-
лик уйгунлигини яккол куриш мумкин. Уларнинг асарларида го\и-
да биз аллакачон эсимиздан, тилимиздан ва балки дилимиздан хам 
чикариб юборган кадриятлар, тушунчаларга дуч келамиз. Жадидлар-
нинг мероси халкимиз маданиятига янада каттарок таъсир курсати-
ши мумкин эди. Афсуски, большевиклар бошлаган сиёсий жараён-
лар бу авлоднинг бой меросини уз домига тортди, унинг такдири 
аянчли кечди, такикдаб куйилди. Угмиш авлодлар ардокдаган ва 
буюк аждодларимиздан мерос колган шаркона кадрлаш мезонлари-
ни юз уттиз йил саробга айлантириш учун килинган уринишлар-
нинг окибатлари халигача сезилиб туради. Факат мустакиллик йил-
ларига келибгина ушбу сохада хам ижобий силжишлар бошланди. 

Собик иттифокда кадриятларга муносабат кандай эди? Дунё-
нинг олтидан бир кисмини эгаллаб турган мамлакатда кадрлашнинг 
умуминсоний тамойилларини баркарор килиш у ёкда турсин, хакикий 
кадриятшунослик нуктаи назаридан тадкикотлар олиб боришга хам 
изн берилмас эди. Факат утган асримизнинг 60-йилларига келиб, 
Кадриятлар муаммоси баъзи мутахассислар томонидан тахлил кили-
на бошлаган булса-да, 90-йилларгача фалсафа дарсликларида ало-
хида мавзу сифатида уз урнига эга булмади. Хукмрон мафкуранинг 
таркибий кисмига кирмаганлиги, мавзуларининг жуда кам тадкик 
Килинганлиги ва нихоятда оз ахамият берилганлигидан махсус фал-
сафий тадкикотлар сохасига айлана олмади. Аксиология номи билан 
собик иттифокда бирорта хам дарслик ёки укув кулланмаси чоп 
этилмаган, хатто университетларнинг файласуф, жамиятшунос, та-
рихчи каби мутахассислар тайёрлайдиган ижтимоий булимларида 
Хам бу сохага оид махсус билимлар берилмас эди. 

Кадриятлар тугрисида Рарбда кенг таркалган аксиология фани 
ривожланган мамлакатларда инсон кадри ва хаК'ХУКУКларига дойр 
купгина тамойилларнинг амалиёти учун назарий асослардан бири 
булган илмий сохалар каторига киради. 

А , Истиклол йилларида Узбекистонда бу мав-
Мустакиллик ва .. .. J зуга умуминсонии тамоииллар асосида ен-кадриятлар j j j г 

г дашиш шаклланди. Бундай карашнинг ву-
жудга келиши, кадриятларнинг ижтимоий ва маънавий я н г и л а н и -
ши, жамият аъзоларининг камолоти хамда ёшлар т а р б и я с и д а г и 
ахамияти масалаларига давлат микёсида юксак эътибор курсатила-
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ётганлиги мазкур соха ривожининг бош йуналишидир. Кадриятла 
мустакилликни мустахкамлашнинг маънавий омилларидан бир 
сифатида кдцрланиши борасидаги ижобий жараёнлар тадкикотлар-: 
ни купайтириш, уларга нисбатан масъулиятни янада оширишни та-
козо килмокда. 

Истикдол асрлар давомида шаклланган узига хос шаркона ва 
узбекона кадрлаш масалалари ва меъёрларини кайта тиклаш \амда 
замонавий талаблар даражасида такомиллаштиришни кун тартибиг-

КУЙди. 
Зеро, мустакил булмаган мамлакатнинг кадриятлар тизими кеч: 

качон туки с булмайди. Мустамлака мамлакатнинг (маънавий хаётида 
мустамлакачиларнинг кадриятлари устувор булиши аник. Факат мус 
такилликкина ушбу холатни тубдан узгартиради, мамлакатнинг кад-
риятлар мажмуасини жахон тизимининг тенг хукукди ва хакикий 
кисмига айлантиради. Шу сабабдан хам истикдол янги кадриятлар 
тизимини шакллантиришни такозо килди. Бу зарурият эса кадрият-
ларни кайта бахолаш, юртимизда шаркона, азалий ва умуминсоний 
кадрлаш мезонлари устувор булган хаёт тарзини шакллантириш жа-
раёни билан уйгунлашиб кетди. Кадриятлар сохасидаги узгаришлар-
га эътибор ва бу борадаги янги тамойиллардан таълим-тарбияда фой-
даланиш эхтиёжи ошаётганлигининг сабаби хам ана шунда. 

Кадрият тушунчаси нихоятда хилма-хил маъ-
нода, турли сохаларда кулланилади. 

Кддриятнинг кундалик хаётдаги маъноси кишилар уртасидаги му-
локотларда, оммавий ахборот воситаларининг хабарларида узига хос 
тарзда намоён булмокда. Кундалик хаётда, купчилик назарида нарса-
лар (масалан, кимматбахо буюмлар, такинчокдар), табиат ходисала-
ри, ижтимоий вокеалар, жамиятдаги талаблар, орзу-умидлар, анъан~ 
ва маросимлар, маданий бойликлар ва бошкалар кадрият сифатида 
тушунилади. Бундан ташкари, одамлар узлари ишониб, гохида инти-1 

либ, кизикиб ёки орзу килиб яшайдиган максад, орзу ёки идеаллар 
га хам "кадрият" тушунчасини куллайдилар. Хуллас, кундалик хаёт, 
купчилик томонидан кулланиладиган "кадрият" ибораси одамлар; 
бирор зарур ахамият касб этадиган объект, нарса, ходиса ва бошка-
ларга нисбатан ишлатилади. 

Табиат ва маданият буюмларининг инсон эхтиёжини кондир 
ши ва унинг максадларига хизмат килиши таъкидланганида, ас 
сан, уларнинг фойдаси, киммати назарда тутилади. Хакикатан хам 
буюмларнинг иктисодий киммати кишилар учун катта axaMJ 
касб этади. Аммо буюмнинг кадри хисобга олинмаса, масалани 
аксиологик жихати очилмайди. «Кадрият» категорияси буюм ё 
нарсаларнинг иктисодий кимматини ифодалайдиган тушунча 
фарк килади. 

Кадрият нима? 
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Шу маънода кадрият нарса ва буюмларнинг кимматига нисба-
тан кулланилмасдан, балки инсон учун бирор ахамиятга эга булган 
в о к е л и к н и н г шакллари, холатлари, нарсалар, вокеалар, ходиса-
лар, жараёнлар, холатлар, сифатлар, талаб, тартиблар ва бошка-
л а р н и н г кадрини, ижтимоий ахамиятини ифодалаш учун ишлати-
л а д и г а н фалсафий категориядир. Бу категория узида кадрият объек-
тининг нафакат кимматини, балки ижтимоий ахамиятини, 
фалсафий-аксиологик мазмунини, жамият ва инсон учун кадрини 
х,ам ифодалайди. 

Кадриятлар муаммосига багишланган (асосан рус тилидаги) ил-
мий-фалсафий манбаларнинг купчилигида кадрият (ценность) ту-
шунчасини бахо (оценка) тушунчаси билан киёслаш, уларга бир 
хил даража ва куламдаги тушунчалар сифатида караш холлари уч-
райди. Бу икки тушунча киёсланаётганда, кадр тушунчаси эътибор-
га олинмайди. Балки, бундай холга рус тилидаги "оценка" ва "цена" 
сузларининг ухшаш маъноли (купрок иктисодий) тушунчалар экан-
лиги сабаб булиши хам мумкин. Рус тилида кадр ибораси ишлатил-
майди, унинг русча таржимаси йук. «Кадр» тушунчаси узбек тилида 
серкирра маъно ва мазмунга эга, у тилимиздаги баъзи ибора ва 
сузларда узига хос шаркона фалсафий мазмун борлигидан далолат 
беради. 

Кадриятнинг мазмуни ва ахамияти "бахо" тушунчасида тула-
тукис акс этмаслиги, турлича ифодаланиши хам мумкин. Кадрият-
нинг хакикий кадрини, мазмуни ва ахамиятини бахосига караб аник-
лаш кийин буладиган холлар хам учрайди. Аслида кадриятнинг кад-
рини билиш, унинг ахамиятини англаб олиш ва бахолаш бир-бири 
билан узвий боглик жихатларни ташкил килади. Кадриятнинг ахами-
яти англаб олинмаса, кадри тугри тушунилмаса, унга тугри бахо 
бериб булмайди. Айнан шу маънода кадриятни бахолаш унга булган 
муносабатни хам ифодалайди, бу эса уз навбатида кишиларнинг 
галаблари, эхтиёжлари ва максадлари билан богликдир. Кадриятни 
бахолашда канча хилма-хил максад ва эхтиёжга эга булган кишилар 
иштирок этса, унинг хакикий бахосини аникдаш хам шунча 
кийинлашиб бораверади. 

Кадриятшуносликда кадрият тушунчаси билан бу тушунча бог-
ланган объект уртасида фарк бор, деб каралади. Агар кадрият берил-
ган кадрни ифодалайдиган фалсафий тушунча сифатида каралмаса, 
унга таърифларнинг сон-саноксиз булиши аник. Негаки, дунёда кадр-
ланадиган нарсалар, ходисалар, вокеалар, жараёнлар, жойлар ва 
сифатлар, идеал ва максадлар нихоятда куп. «Кадрият» тушунчаси 
эса уларнинг бирортаси учун тугридан-тугри исм, атама ёки бево-
сита ном була олмайди, балки уларнинг кадрини англатадиган ту-
шунча сифатида намоён булади. 
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Кадриятлар ва 
ижтимоий 
жараёнлар 

Одамлар битта жамиятда, бир даврда 
ухшаш шароитларда яшаётганликларй 
карамасдан, у ёки бу нарсанинг кадри • 
лича англаб олинади, тушунилади ва тс 

к,ин килинади. Ижтимоий жараёнлар таъсирида кишиларнинг 
риятлар тугрисидаги тасаввури, карашлари узгаради, бу эса тара 
киёт жараёнида одамларнинг турмуш шароитлари, х;аёти ва маънав 
киёфасидаги узгаришлар билан богликдир. 

Ана шунга кура, хаммада^ам кадрлаш туйгуси доимо бир х 
булавермайди, ижобий ва салбий карашлар, турли хил жихатла 
хар кандай кадриятнинг карама-карши томонларини ташкил кила 
ди. Ижобийлиги ва салбийлиги, бахоланиши ва ахамиятига к$ 
бир-бирига мутлако зиддек булиб куринадиган яхшилик ва ёмо" 
лик, хакикат ва хаксизлик, бахт-саодат ва гам-кулфат, таракки" 
ва таназзул каби тушунчалар хаётнинг бир-бирига зид ва чамбарч 
богланган томонларини ифодалайди. 

Шуни алохида таъкидлаш керакки, кадриятлар жамиятнинг р 
вожи ва кишилар хаётининг турли даврларида турлича ахамият ка 
этади, тарихий заруриятга мое равишда гох У, гох бу кадрият иж 
тимоий тараккиётнинг энг олдинги погонасига чикиб олади, бош 
каларини хиралаштиргандай булиб туюлади. Натижада ижтимои 
ривожланиш ва тараккиёт конуниятларига мое равишда, олдиш 
чикиб олган кадриятни баркарор килишга интилиш нисбатан куч' 
яди. Масалан, юртни ёв босганида — озодлик, империя хукмрошг 
ги нщоясида — истикдол, уруш даврида — тинчлик, туткунли* 
да — эркинлик, • касал ва беморлик онларида — саломатликни" 
кадри ошиб кетади, уларга интилиш кучаяди. 

Таълим-тарбиянинг мухим омиллари булган кадриятларнинг н 
моён булиш шакллари орасида уз ахамиятини, ижобийлик хусуС 
ятларини доимий сакдаб коладиганлари хам бор. Булар — инс 
вужудининг тириклиги, умри ва хаёти, сихат-саломатлиги, мег 

нати, билими, муомаласи. Улар инсон ва жамият бор экан, уз 
нинг ижтимоий ахамиятини сакдаб колаверади. Афсуски, улаГ 
нинг карама-каршиси булган касаллик, маъносиз хаёт кечири" 
билимсизлик ва бошкалар хам тарихий жараёнларнинг хамрох! 
Тириклик бор экан — улим, борлик энг буюк маъво экан " 
йукдик, инсон тирик жонзот экан — касаллик, хаёт кечиришд 
максад мазмунли умр экан — маъносиз куйилган баъзи кадамла( 
яшашнинг зарурий шартларидан бири билиш ва англаш экан 
билимсизлик. тараккиётга интилиш бор экан — таназзул ва бо 
Калар инсониятни доимо таъкиб килади. Юкоридаги ижобий к° 
риятларнинг ахамияти хам уларга тескари булган жихатларга н 
батан аникданади. Ёшларда, айникса, талаба ва укувчиларда м 
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навий етук туйгуларни шакллантиришда ана шундай аксиологик 
богликдикларнинг ботиний ва зохирий томонларини ургатиш кат-
та ахамият касб этади. 
Кадриятлар тизими * а р ж а м и я т > ижтимоий-тарихий бир-
^ г ликлар (ypyF, кабила, элат, халк, миллат), 

ижтимоий субъектлар ва бошкалар Узига хос кадриятлар тизимига 
эга булади. Бу кадриятлар тизимида асосий булмаган кадриятлар 
муайян каторни ташкил килади, турли холатларда намоён булади. 
Жамият ривожининг муайян даври ёки бирор давлатда хам ана шун-
дай кадриятлар тизими мавжуд буладики, у уша давр, жамият ва 
давлат кишилари, уларнинг фаолияти учун умумий мезон вазифа-
сини утайди. Хар бир ижтимоий-тарихий бирлик, синф ва партия-
лар хам ана шундай кадриятлар тизими асосида фаолият курсатади-
лар, улардан фойдаланадилар ёки уларга эришишнинг турли усул-
ларини куллайдилар. 

У ёки бу кадриятнинг ахамиятини аникдашда ана шундай ти-
зимлар мавжуд эканлигини унутмаслик, унинг бирор давр, ижти-
моий бирлик, соха, жараён ва бошкалар учун кандай мавкега эга 
эканлигини назардан кочирмаслик лозим. 

Бир карашда кадриятларнинг шакллари сон-саноксиз ва нихоят-
да тартибсизга ухшаб куринади. Аслида эса башарият, олам, табиат 
ва жамиятда ажабтовур уйгунлик мавжуд. Кадрият шакллари хам 
уларга мое равишда ана шундай уйгунликда, конуний боЕланишда, 
умумий алокадорликдадир. Бундай холатда уларнинг классифика-
циясида табиат ва жамиятдаги нарса, вокеа, ходиса, жараёнлар му-
айян куламда, кадрият шакллари эса улар билан боглик холда на-
моён булади. 

Макон ва замонда ушбу кадрият объектлари борликнинг бирор 
шакли, жихати, вокеликнинг бирор кисми, оламдаги нарсалар ва 
атроф-мухитнинг энг мухим томонлари сифатида намоён булади. 
Ушбу маънода кадриятларнинг умумбашарий, умумсайёравий ва 
минтакавий хамда бирор кичик ХУДУД ёки жойга боглик булган 
шаклларини курсатиш мумкин. Бунда умумийлик, хусусийлик ва 
алохидаликнинг диалектикаси замонавий атамалар "глобал", "зо-
нал" ва "локал" кадрият объектларининг узаро муносабати тарзида 
зохир булади. 

Жамиятнинг яшаши, одамларнинг хаёт кечириши учун юкори-
даги кадриятлар билан бирга жамиятдаги умумижтимоий ва 
умуминсоний кадриятлар хам мухим ахамият касб этади. Уларнинг 
жамият, унинг тузилиши, ижтимоий бирликлар ва ижтимоий онг 
шаклларига алокадор туркумларини курсатиш мумкин. Масалан, 
жамиятнинг тузилишига хос: миллий, синфий, иркий ва бошкалар 
ёки ижтимоий онгнинг шаклларига боглик: сиёсий, ХУКУКий, ах-
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лоций, диний хамда жамиятнинг асосий сохаларига боглик;: икти 
содий, ижтимоий, маданий, маънавий. Ижтимоий кадрият шаклла' 
ри орасидаги фаркдар асло мутлак, эмас, балки нисбийдир. Ула~ 
орасида утиб булмас чегаралар йук,. 

Бугунги кунга келиб «кадриятлар» ибораси нихоятда машхур 
булиб кетди. Уни жуда кенг маънода ишлатиш, айникса, маданиит 
маънавий ходисалар, урф-одатлар, анъаналар ва бошкаларга нисба-' 
тан умумий ном ёки атама сифатида куллаш холлари куп учрамокда. 
Кундалик мулокотда кадри бор нарса, вокеа, ходиса, хусусият 
бошкаларни "кадрият" деб аташга купчилик урганиб колди. Амм 
хар бир суз, атама ва тушунчанинг мохият-мазмунини узига сигди. 
радиган сифат чегараси бор. У ёки бу тушунчадан ана шу мазмун' 
сигмайдиган куламни талаб килишнинг кераги йук- Зеро, «кадрия 
тушунчасининг оммалашиб, машхур булиб кетганлиги жуда яхши' 
Лекин уни янада кенгрок маънода ёки зарур булмаган холларда ха 
ишлатиш бу тушунчанинг мазмунини хиралаштириши, унинг мо-
хиятини ифодалайдиган сифат чегарасини саробга айлантириб куйи» 
ши, кадрини тушириши мумкин, 

Халкимизнинг "Кадрсиз кадрият йук!", "Кадрланмайдиган кад* 
рият саробга ухшайди" деган хикматлари бор. Ана шу сабабдак' 
Хам, мамлакатимиз тараккиёти хозирги даврининг юксак ифода 
лари булган истикдол, буюк келажак, ватанпарварлик, инсонпар-
варлик, демократия, конуннинг устуворлиги каби серкирра ка$ 
риятларни нихоятда кадрлашимиз лозим. Уларнинг биринчиси 
истикдол эълон килган Узбекистон тараккиётининг янги аср бус 
гасидаги асосий хакикати, иккинчиси — истикболдаги энг ол 
орзу-идеалимиз, бошкалари эса курилаётган жамиятимизнинг ю: 
тимоий ва маънавий тамойилларини белгилайдиган пурмаъно каД 
риятларимиздир. 

Истикдол инсон кадри, унинг манфаат 
эхтиёжлари билан боглик масалаларни дс 

зарблаштириб юборди. Инсон кадри унинг ижтимоий хусусиятлар 
жамиятда амалга оширган фаолияти, бошкаларга ва атроф-мухи 
муносабати, камолотга етганлиги, ижтимоий хусусиятларни узла 
тириб олганлиги ва уларни маънавий киёфасида намоён кила & 
ганлигида хам куринади. Инсон боласининг шахсга айланиши, 
Кадрини ва узгалар кадрини англаш жараёни узок йиллар дав! 
этади. 

Умуман, учинчи минг йилликда бутун дунёда кадрлаш фалса' 
сининг умуминсоний мезонларини амалиётда куллашга эхтиёж ] 
чайди. Таассуфки, инсон зоти сайёрамизда яшаган илк давриг 
бошлаб кадр ва кадриятни устувор билганида, Ер юзининг замо" 
вий манзараси бутунлай бошкача туе олган, кишиликни эколо 

Инсон кадри 
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бухронлар, уруш хавфи ва маънавий таназзул каби умумбашарий 
муаммолар кутиб турмаган булармиди? 

Бугунги кунга келиб, инсоният яна табиат ва одамзод насли-
нинг уйгунлигини сакдаб к,олиш учун кадр ва кадрият нихоятда 
зарур эканлигини англади. XX асрнинг охйрги ва XXI асрнинг бош-
ланишидаги биринчи беш йилликлар БМТ томонидан "Инсон 
хукукдари ун йиллиги" дея эълон килинганлиги, кишилик жамия-
ти эса янги минг йилликка умуминсоний кддриятларни баркарор 
килишга бел боглаб утганлиги бежиз эмас. Хозирги Узбекистонда 
инсон манфаатлари ва хак-\укукдарини руёбга чикариш, кадрлаш-
нинг умуминсоний тамойилларини устувор килиш билан боглик 
фаолиятлар бутун жахонда бу борадаги умумий хамкорликни мус-
тахкамлаш харакатининг таркибий кисмига айланмокда. 

Инсоннинг бутун умри шахсий кадриятлар-
Кдцрлаш н и т а к 0 М И Л Л а ш т И р И Ш ) у3 кадрини камолга 

тамоииллари етказиш, узгалар, жамият, замон ва унда 
содир булаётган узгаришлар кадрини англашга интилиш жараёни-
дан иборатдир. Уз шахси ва бошкалар кадрини англаб етиш учун 
инсоннинг камолоти давомида шаклланган маънавий киёфаси ва 
дунёси эзгуликка хизмат килиши, юксак ижтимоий сифатларга эга 
булиши, унинг узи эса хаётнинг мохияти ва максадини тугри анг-
лайдиган даражада тарбияланган булмоги лозим. Ушбу маънода, Сук-
ротнинг "Уз-узингни англа!" шиори FOHT катта ахамият касб этади. 

Шахснинг кадри у яшаётган замон, ундаги жараёнлар, ижтимо-
ий, тарихий шарт-шароитлар билан диалектик алокадорликда намо-
ён булади. Мухит ва давр талаблари шахе кадрини шакллантириб, 
сайкаллаб боради, унинг узи эса уз кадрининг шахсий талаблари, 
эхтиёжлари ва максаддари билан накадар алокадорлигини чукуррок 
англаб олиш томон боради. Кадриятлар ёшларга хаёт мазмунини чу-
куррок тушуниш, жамият конун-коидаларидан тугри фойдаланиш, 
узларининг хатги-харакатларини ана шу маънавий мезонлар талабига 
мослаштириш имконини беради. Хозирги даврда талаба ва укувчи-
ларга кадрлаш ва кадрсизланиш жараёнларининг мохиятини англа-
тиш, мустакиллик эълон килган кадриятларнинг ахамиятини тугри 
тушунтиришга эришиш нихоятда долзарб масаладир. 

Ёшлар, хусусан талабалар ва укувчиларни маънавий баркамол 
авлод вакиллари сифатида тарбиялаш ва шакллантиришда кадр ва 
Кадрлаш туйгуси, кадриятлар категорияси, уларнинг мохияти, маз-
муни, намоён булиш шакллари тугрисидаги билимларнинг мажмуа-
си булган замонавий аксиология, яъни кадриятшуносликнинг асос-
ларини ургатиш нихоятда мухим. Ана шу сабабдан хам умуминсони-
ятнинг кадрлаш меъёрлари борасида туплаган ютукдарини 
умумлаштирган билим сохалари имкониятидан фойдаланиш таълим-
тарбия самарадорлигининг асосий мезонларидан биридир. 
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Такрорлаш учун саволлар 

1. «К^адрият» тушунчасининг мазмун-мохиятини кандай тушунасиз? 
2. Узбекистонда кадриятлар мавзуига ижобий муносабат кандай на-

моён булмокда? , 
3. Кадриятлар тизими деганда нима назарда тутилади? 
4. Кадриятларнинг кайси шаклларини биласиз? 

Амалий машгулот саволлари 

"Г. Кадриятлар мавзуининг тарихий илдизлари. 
2. Ижтимоий тараккиёт жараёнида кадриятларга муносабат. 
3. «Кадрият» категорияси, унинг асосий шакллари. 
4. Кадриятларнинг жамият ва инсон хаётидаги ахамияти. 
5. Ёшларда кадрлаш тамойилларини тарбиялаш вазифалари. 

7-мавзу 

ФАН ФАЛСАФАСИ. 
ЖАМИЯТНИНГ ИЛМИЙ САЛСЩИЯТИНИ 

ЮКСАЛТИРИШ 

Фан нима? <^>ан и л м и ^ билимлар тизимидир. Фан узи-
нинг илмий тушунча услублари ва методо-

логиясига эга булган, оламни билиш ва узлаштиришнинг махсус 
усули, илмий билимлар тизимидир. Шунингдек, фан ижтимоий онг 
шаклларидан биридир. 

Фаннинг мохиятини, инсон ва жамият хаётидаги урнини би-
лишда унинг куйидаги хусусиятларини эътиборга олиш мухимдир: 

— инсон фаолиятининг узига хос тури; 
— алохида ижтимоий институт сифатида фан илмий билимлар 

йигиндиси; 
— инсониятнинг маънавий салохияти, олам, табиат, жамият ва 

инсон тугрисидаги тасаввур ва карашларни шакллантиради; 
— оламни узлаштириш ва узгартириш воситаси хисобланади. 
Фан уз олдига илмий билимлар яратишни максад килиб куяди. 

Илмий фаолият моддий неъматлар ишлаб чикариш фаолиятидан 
кескин фарк килади. Кишилар мехнат фаолияти, сиёсат, санъат, 
дин ва хоказо сохалардаги фаолиятлари жараёнида хам билим орт-
тиради. Лекин илмий билимлар изчиллиги, тизимлилиги ва хаки кий-
лиги билан ажралиб туради. 

Илмий билимлар хосил килиш усулларига караб, фанлар экспе»-
риментал ва фундаментал фанларга ажратилади. Шунингдек, улар 
урганиш объектига караб, табиий, ижтимоий-гуманитар ва техник 
фанларга булинади. Тадкикот предметини чукуррок урганиш жараё-
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нида фаннинг янги соха ва тармокдари вужудга келади. Масалан, 
табиатшунослик фанларининг ботаника, зоология, кимё, математи-
ка, физика каби сохалари; ижтимоий-гуманитар фанларнинг тарих, 
кддимшунослик (археология), этнография, социология, сиёсатшу-
нослик, фалсафа, этика, педагогика, психология, маданиятшунос-
лик каби сохалари вужудга келди. Уларнинг хар бири яна катор тар-
мокдардан иборатдир. Масалан, тарих фани кадимги дунё тарихи, 
урта асрлар тарихи, янги замон тарихи; фалсафа онтология, гносео-
логия, аксиология, фалсафа тарихи каби тармокдарга эга. 

Инсониятнинг кейинги икки юз йиллик тарихи давомида таби-
атни узлаштириш, инсон мохиятини билиш, жамиятни такомил-
лаштириш борасида эришган ютукдари фан тараккиёти билан бево-
сита богликдир. Инсон табиий ва ижтимоий мухитга яхширок мос-
лашиш, табиатнинг стихияли кучлари олдида ожиз ва чорасиз булиб 
колмаслик учун фанга мурожаат килади. Шунингдек, у фан туфай-
ли ижтимоий муносабатларни уз максад ва манфаатларига мое ра-
вишда такомиллаштиради. Фаннинг илмий билимлар тизими сифа-
тида вужудга келиши инсон эхтиёжлари билан боглик булди. 

Фаннинг вужудга келиши тугрисида тур-
Фан тарихи ва лича карашлар, мавжуд. Фаннинг вужудга 

тараккиёти келиши ва ривожланишида Fap6 ва Шарк 
мамлакатлари кушган хиссаларни бир ёкдама тавсифлаш, уларнинг 
бир-бирига курсатган узаро таъсирини инкор этиш ижтимоий-фал-
сафий тафаккур ривожида европацентризм ва осиёцентризм оким-
ларини вужудга келтирди. 

Кадимги Шарк жахон маданияти ва цивилизациясининг беши-
ги булгани, дастлабки илмий билимлар Шарк мамлакатларида ву-
жудга келгани жахон олимлари томонидан эътироф килинган. Ка-
димги Шарк мамлакатларида (Хиндистон, Хитой, Миср, Хоразм, 
Бактрия, Сущиёна, Шош, Афросиёб) астрономия, математика, та-
бобат, фалсафага оид илмий билимларнинг вужудга келиши кунда-
лик хаётий эхтиёж, дехкончилик ривожи, инсон саломатлигини 
мухофаза килиш билан бевосита боглик булган. Йил фаелларининг 
алмашувини билиш зарурати астрономияга оид илмий билимларни 
ривожлантиришга олиб келган. 

Кадимги Шарк ва Марказий Осиёда илмий билимларнинг 
шаклланиши, ривожланиши билан табиат ва борликка онгли муно-
сабат, табиат хамда инсонни кадрлаш хисси шаклланган. Илмий ва 
фалсафий тафаккур инсоннинг табиат ва жамиятга бир ёкдама карам-
ликдан озод булишига, мехнат туфайли борликка фаол муносабатда 
булишига имкон берган. Марказий Осиёдан етишиб чиккан мута-
факкирларнинг олам, одам ва табиатга булган фалсафий карашлари 
"Авесто"да, хикмат, макол ва ривоятларда уз ифодасини топди. 
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кушганлар. Ижтимоий тараккиётнинг маълум бир даврларида Шар^ 
жахон фани ривожида етакчи мавкени эгаллаган булса, тараккиёт-
нинг кейинги боскичларида бошка мамлакатлар етакчи булган. 

Осиё ва Европа мамлакатлари халкдарининг жахон фани риво-
жидаги урни ва нуфузини бир ёкдама бурттириш ёки камситиш 
назарий жихатдан хатодир. Фан уз мохияти билан умумбашарийдир. 
Ер юзидаги хар бир халк катта-кичиклигидан катъи назар, унга уз 
Хиссасини кушиб келди. 

XIX асрнинг урталарида табиатшунослик фанларида килингай 
буюк кашфиётлар (эволюцион назария, хужайра назарияси, энер-
гиянинг сакданиши ва узгариши конуни) фалсафий дунёкарапи 
нинг узгаришига, жамият тугрисидаги илмий назарияларнинг ву-
жудга келишига туртки берди. 

XIX асрнинг охирларига келиб, фаннинг мухим сохаларида эри-
шилган ютукдар илм тараккиётида янги, ноклассик фан даври бош-
ланганидан далолат берди. Физика сохасида оптика, термодинами-
ка, электр ва магнетизмнинг урганилиши, кимё сохасида кимёвий 
бирикмалар хоссаларининг урганилиши, Менделеев элементлар дав-
рий тизимининг яратилиши, математикада аналитик геометрия ва 
математик анализ кабиларда яккол куринди. Бу даврда ижтимоий 
гуманитар фанлар, хусусан социологиянинг мустакил фан сифати-
да ривожланиши ижтимоий жараёнларни Урганиш ва жамият ис1 

тикболларини белгилаш имконини берди. 
Илмий билимларнинг вужудга келиши жуда кадимий тарихга 

эга булса хам, бу билимларни системалаштириш, илмий билиш усул-
лари ни яратишга асосланган фан тарихи XIX аср урталарида ижти-
моий муносабатларнинг такомиллашуви билан узвий боглик холда 
шаклланди. f 

Фаннинг жамият ва шахе хаётидаги ахамияти ортиб боришй 
билан фан тарихини урганиш, унинг ривожланиш хусусиятларинй 
тахлил килиш билан шугулланадиган алохида соха — фаншунослик 
вужудга келди. XX аср бошларида фан ва техника инкилобинин^ 
руй бериши натижасида фаннинг ижтимоий онгнинг бошка шакл^ 
ларидан устунлигини химоя килувчи алохида фалсафий йуналиш -Г' 
сциентизм ва унга бутунлай зид булган антисциентизм вужудга келд 

Фанга олам ва одамнинг мохиятини билишнинг ягона воситас 
деб караш, уни ижтимоий онгнинг бошка шаклларига карши куйи 
хам бутунлай хатодир. Фан канча тараккий этмасин, сирли ола 
мохиятини тулик била олмайди. 

Фан тараккиёти инсониятга факат фаровонлик, яхшилик келти* 
рибгина колмай. чексиз мусибат ва махрумликлар хам келтиришй 
мумкин. Фан ва техника ютукдаридан табиат ва кишилик жамиятй 
манфаатларига карши фойдаланиш окибатида инсоният олдида ядро* 
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вий уруш, экологик муаммолар вужудга келди. Терроризм бутун ин-
соният хаётига жиддий тахдид сола бошлади. Илмий кашфиётлар-
нинг салбий ок,ибатларини бартараф этиш учун ижтимоий-фалсафий 
тафаккурга «фан этикаси» тушунчаси кириб келди. Фан инсоният-
нинг фаровонлиги, бахт-саодати, ижтимоий тараккиёти учун хизмат 
килиши керак. Бунинг учун олимлар ва тадкикотчилар илмий каш-
фиёт окибатлари учун масъулиятни кис этиши, фан тараккиётининг 
фалсафий муаммоларини окилона кал этишга интилиши хрзирги давр-
нинг энг долзарб вазифаларидан бирига айланди. 

Таникди инглиз олими Томас Кун узининг "Фан ва техника 
инкилоби" асарида фан тарихи парадигмалар алмашинуви тарихи-
дан иборатдир, деган гояни илгари сурди. Парадигма, Т. Куннинг 
таъкидлашича, маълум бир тарихий даврда илмий тадкикотлар йуна-
лишини белгилайдиган муайян бир илмий назариядир. Масалан, 
Ч. Дарвиннинг эволюцион назарияси, Э. Дюркгеймнинг социоло-
гизм назарияси, Эйнштейннинг э\тимоллик назарияси фан тарак-
киётида бурилиш ясаган парадигмалар эди. 

Мустабид тузум халкимизнинг илм-фан ва замонавий техника 
сирларини эгаллаши учун маълум шарт-шароит яратган булса хам, 
унинг бой маънавий меросидан бахраманд булиши, аждодларнинг 
илгор илмий-маданий анъаналарини ривожлантиришга имкон бер-
мади. 

Мустакиллик туфайли халкимизнинг куп асрлик тарихга эга 
булган маънавий-интеллектуал меросини урганиш, жахон илм-фани 
ва техникаси ютукдаридан бахраманд булиш, дунёнинг машхур илм 
даргохдарида укиш-урганиш имконияти вужудга келди. Айникса, 
бозор муносабатларига утиш, замонавий ишлаб чикаришни ривож-
лантириш, баркамол инсонни шакллантиришда илм-фан ютукда-
рига таяниш хаётий заруратга айланди. 

Республикамиз Президенти И.А. Каримов "Баркамол авлод — 
Узбекистон тараккиётининг пойдевори", "Узбекистон XXI аср буса-
гасида: хавфсизликка тахдид, баркарорлик шартлари ва тараккиёт 
кафолатлари", "Тарихий хотирасиз келажак йук" каби асарларида 
илм-фанни ривожлантириш ислохотлар муваффакиятининг гарови, 
моддий фаровонлик асоси эканини хар томонлама исботлаб берди. 
Узбекистоннинг жахондаги тараккий этган мамлакатлар каторидан 
муносиб урин эгаллаши, тараккий этиши, шубхасиз, унинг илм-
фан салохиятига бевосита богликдир. 

Мамлакатимизда собиткадамлик билан амалга оширилаётган Кадр-
лар тайёрлаш миллий дастури, "Таълим тугрисида"ги Конун мам-
лакатимиз илмий салохиятини юксалтириш, жахон андозалари та-
лабларига жавоб бера оладиган мутахассис кадрлар тайёрлаш вази-
фасини куйди. 
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Хозирги замон XX аср бошларига келиб, унинг хар то-
фанининг монлама ривожланиши фаннинг ижтимоии 

хусусиятлари ° н г тизимидаги урни ва ахамиятини янги-
ча тушунишни такозо этди. Хозирги замон. 

яъни постноклассик фанга хос булган куйидаги хусусиятларни 
курсатиш мумкин: 

— фан узининг урганиш сохаларини кенгайтириб, микроолам, 
макроолам муаммоларини урганиш билан шугуллана бошлади. Мик-
ро ва макрооламни урганиш учун фан анъанавий усуллардан таш-
кари, янги усуллардан, махсус асбоблардан, математик моделлаш-
тириш усулидан фойдалана бошлади; 

— илмий билишнинг субъектив жихатларига алохида эътибор 
берила бошланди. Бу эса мутахассиснинг урганаётган сохасини чу-
куррок ва кенгрок билишини такозо этди; 

— фалсафа ва фанда оламдаги нарса-ходиса, жараёнларнинг кону-
ният хамда тартиб асосида руй бериши тугрисидаги карашлардан 
фаркли равишда ривожланиш тартиб ва тартибсизлик бирлигидан 
иборат экани эътироф килина бошланди; 

— фан тараккиёти миллий доирадан чикиб, тобора байналмилал 
характер касб эта бошлади. Унинг ютукдари бутун инсониятнинг 
мулки сифатида англана бошлади; 

— фаннинг инсонпарварлик ва тараккийпарварлик мохияти тула-
рок намоён булди; 

— фаннинг ривожи олимларнинг кадриятларни эъзозлаш ва ба-
холашида янгича мезонларни ишлаб чикишни такозо этди. Бу олим- ; 
ларнинг бирор-бир фан сохасини якка хукмронлик билан эгаллаб 
олмаслиги, илмий янгиликларни бошкалардан яширмаслиги, кучир-
мачилик килмаслиги, Уз кадр-кимматини топтамаслиги кабиларда 
намоён булди; ? 

— жахон микёсида илмий салохиятни, илм-фан ютукдарини j 
бошка мамлакатларга чикариш моддий неъматлар чикаришдан кура | 
фойдалирок булиб колди. Бу эса жахон микёсида информацион жат| 
миятни, инсониятнинг бир бутун хамжамияти шаклланишинш 
мухим омилларидан бири булиб колди; 

— табиий ва ижтимоий фанларнинг узаро узвий боишкдиги,^ 
таъсири кучайди. Табиатшунос олимларнинг ижтимоий фан ютуяЦ^ 
ларидан фойдаланиши инсон ва табиат уртасидаги муносабатларг 
инсонийлаштиришда, табиатни мухофаза этишда мухим ахамият кас 
этди; 

— фан умумбашарий ва умуминсоний муаммоларни хал этиШ| 
билан жиддий шугуллана бошлади; - f; 

— фан инсоният хаётидаги катор муаммоларни хал этибгина колц' 
май, унинг хаётига жиддий тахдид соладиган муаммоларни хам кел«| 
тириб чикарди. Олимнинг уз илмий фаолияти учун жавобгарлигиИИ| 
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ошириш, инсоният х,аети, тинчлиги учун тахдид соладиган илмий 
изланишларни такикдаш, назорат килиш хозирги замон фанининг 
мухим муаммоларидан биридир. 

Истиклол ва фан Узбекистонда мустакиллик шароитида мам-
ривожи лакатнинг илмий-интеллектуал салохияти-

ни янада кучайтиришга алохида эътибор бе-
рила бошланди. Президент И.А. Каримовнинг "Узбекистон XXI аср 
бусагасида: хавфсизликка тахдид, баркарорлик шартлари ва тарак-
киёт кафолатлари" асарида хамда нутк ва маколаларида мамлакати-
миз илм-фанини ривожлантиришнинг асосий йуналишлари белги-
лаб берилди. 

Айникса, жахон илм-фани ривожига катта хисса кушган улуг 
аждодларимизнинг илмий меросини чукур урганиш ва уларнинг 
анъаналарини ривожлантириш максадида Хоразмда Маъмун акаде-
миясининг кайтадан тикланиши маданий хаётимиздаги улкан вокеа 
булди. Шунингдек, илмий тадкикот муассасаларининг таркибий ту-
зилишида мухим узгаришлар килинди, замон талабларига жавоб 
берадиган янги олий укув юртлари, илмий тадкикот институтлари, 
Олий Аттестация Комиссияси ташкил этилди. Талабаларни олий укув 
юртларига кабул килишнинг илгор усуллари, янги педагогик тех-
нологиялар жорий этилди. 

Узбекистонда илм-фан кишиларининг малакаси, билимини оши-
ришга кумаклашадиган жамгармалар ташкил этилди. Фан ривожи-
нинг хукукий асослари яратилди, илм-фан ходимларини ижтимоий 
Химоялашга эътибор кучайтирилди. 

Фан тараккиётида анъанавийлик ва янгиланиш жараёни диалек-
тикасини билиш, бу жараённи Узбекистон шароитида янада ривож-
лантириш давр талабидир. Фандаги анъанавийлик, бир томондан, 
уни тарихий илдизларидан узилиб колишдан сакдаса, иккинчи то-
мондан, мамлакат тараккиёти йулида пайдо булган муаммоларни 
анъанавий усуллар билан хал этиш унинг хаётдан ажралиб колиши-
га олиб келади. Фан тараккиётида анъанавийлик ва янгиликни (но-
ваторлик) узвий боглаш мухим муаммолардан биридир. Бошкача 
килиб айтганда, анъаналардан бутунлай воз кечиш хам, анъаналар 
билан богланиб колиш хам фан тараккиётига халакит беради. 

Узбекистон фанига кириб келган мухим янгиликлар унинг тар-
кибий тузилишидаги узгаришлардан ташкари яна куйидагиларда на-
моён булади: 

— фаннинг компьютерлаштирилишида; 
— жахоннинг глобал муаммоларини хал этишда узбек олимла-

рининг фаол иштирок этаётганида; 
— илмий тадкикотларда энг замонавий техника, асбоб-ускуна-

лардан ва илгор методлардан фойдаланилаётганида; 
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— олимларимизнинг жахон тилларини урганишга рагбатланти-
рилишида; 

— жахоннинг тараккий этган мамлакатлари олий укув юртлари-
да мутахассис-кадрлар тайёрлаш йулга куйилганлигида; 

— таълим-тарбия тизимининг тубдан ислох кдлинаётганида. 
Узбекистонда демократик жараёнларни янада чукурлаштириш, 

иктисодий, сиёсий, маданий ва маърифий вазифаларни хал этишда 
фаннинг асосий вазифалари Президент И.А.Каримовнинг асарла-
рида батафсил тавсифлаб берилди. Фаннинг сиёсат, маданият билан 
богликдиги, демократик жамиятда унинг таянч кадрият эканлиги 
хар томонлама асосланди. 

Фаннинг ривожи уз олдига куйган муаммоларни хал этишда 
илмий методлардан окилона фойдаланишни такозо этади. Хозирги 
даврда амалий ва назарий тадкикотлар утказишда куйидаги усул-
лардан кенг фойдаланилмокда: кузатиш, киёслаш, тавсифлаш, фор-
маллаштириш, моделлаштириш ва бошкалар. 

XX аср фан-техника инкилоби инсониятнинг моддий ва маъна-
вий хаётида туб узгаришларни вужудга келтирди. 'Инсоннинг табиат 
такдири учун жавобгарлик х,иссини янада оширди. Фан инсон хаёти-
нинг истисносиз барча сохаларига кириб келди, инсон ва жамият 
борлигининг мухим таркибий кисмига, бевосита ишлаб чикарувчи 
кучга айланди. Шу боисдан хам хозирги замон фанини "катта фан" 
деб аташ раем булди. 

Кейинги юз йил давомида илмий фаолият билан шугулланувчи 
олимлар сони бекиёс даражада усди. Агар XX аср бошларида бутун 
Ер юзидаги олимлар юз минг атрофида булган булса, хозирги 
пайтда уларнинг сони беш миллиондан ортиб кетди. 

Фан ва техника сохасидаги инкилобий узгаришларни олимлар 
сонининг усиб боришидагина эмас, балки илмий кашфиётлар сал-
MOFH ва сифатининг муттасил ортаётганида хам куриш мумкин. Бу-
тун инсоният тарихида килинган илмий кашфиётларни юз фоиз 
деб оладиган булсак, унинг туксон фоизи XX аерга тугри келди. 
Илмий информациялар хар ун-ун беш йилда икки мартага ортиб 
боряпти. 

Узбекистонда кейинги йилларда фаннинг турли сохаларида фао-
лият курсатаётган олимлар, илмий ходимлар салмоги ортди. 

Хозирги даврда Узбекистон фани ривожланиши олдида турган 
асосий йуналишлар И.А. Каримовнинг катор асарларида белгилаб 
берилди. Улуг аждодларимизнинг илмий анъаналарини давом этти-
риш, хозирги замон фани ва техникаси ютукларини пухта эгаллаш 
мамлакатимизнинг янги аерда жахоннинг илгор мамлакатлари като-
ридан муносиб урин эгаллаши учун мустахкам замин яратади. 
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Такрорлаш учун саволлар 

1. Фан нима? 
2. Марказий Осиё олимларининг жахон фани ривожига кушган \ис-

салари тугрисида нималарни биласиз? 
3. Фан ва фалсафанинг узаро боишклигини изохланг. 
4. Узбекистон мустакиллигининг фан тараккиётидаги ахамиятини ту-

шунтиринг. 
5. Баркамол инсон шахсини шакллантиришда илм-фан кандай ахами-

ят касб этади? 

Амалий машгулот саволлари 

1. Фан нима? Унинг турли цивилизация ва даврлардаги тараккиёти. 
Европоцентризм ва осиёцентризм. 

2. Хозирги жахон фани, унинг тараккиёт омилига айланиши ва фал-
сафий тахлили. 

3. Фан методологияси ва унинг турлари. 
4. Утиш даврида фан олдида турган муаммолар ва уларни хал этиш 

йуллари. 

8-мавзу 
УМУМБАШАРИЙ МУАММОЛАР ФАЛСАФАСИ. 

УЗБЕКИСТОНДА ТАБИАТ, ЖАМИЯТ ВА ИНСОННИ АСРАШ 

Умумбашарий Одамзод наели XX асрнинг иккинчи яр-
муаммолар мида шундай муаммолар домига тортил-

дики, эндиликда уларнинг исканжасидан 
кутулиб кетиш ёки кетмаслик бугунги куннинг энг долзарб маса-
ласига айланди. Агар XX асрнинг биринчи ярми охирларида инсо-
ният каршисида асосан битта умумбашарий муаммо — ядро хало-
катининг олдини олиш кундаланг булиб турган булса, энди узгар-
ди. Ахоли табиий усишининг юкори даражаси сакланиб колиши, 
фан-техника ютукларидан тор манфаатлар йулида фойдаланишга 
ружу килиниши ва бир катор минтакаларда мураккаб экологик 
вазиятнинг вужудга келиши масалани чигаллаштириб юборди. 
Окибатда инсониятнинг келажаги тугрисида турли типдаги башо-
ратлар келиб чикди. Ана шундай шароитда хар бир акд-заковатли 
одам "Бундай йулда кандай муаммолар, кийинчиликлар, синов-
ларга дуч келишимиз мумкинлигини етарли даражада аник тасав-
вур килаяпмизми?" — деган саволни уз олдига кундаланг куйиши 
ва унга жавоб топиши зарур булиб колди. Бу саволни бутун жахон 
халкларининг иштирокисиз хал этиб булмайди. 
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Табиатга кишиларнинг зугуми кучая борган сари табиий мув, 
занатнинг бузилиши окибатида кишиларнинг яшаш тарзи, соглищ 
ижтимоий мухитга булган акс таъсири тобора халокатли туе од 
бошлади. Инсоният бундай тахдикали холатдан факатгина хар кан 
дай сиёсий, минтацавий, иркий, миллий, диний ва бошка манфа! 
атларини кейинга суриб, муштарак умуминсоний манфаатлар тева 
рагида жипелашиш, зудлик билан таъсирли чоралар куллаш оркд 
лигина кутулиши мумкин. "Бутун дунё ягона ва узаро богликдир 
Бизнинг муштарак бурчимиз ер юзини болаларимиз ва набиралари^ 
мизга обод ва бахтиёр яшашлари учун муносиб килиб колдиринй 
дир"1- 1 

Х,озирги пайтда инсониятга хавф солиб турган умумбашарий^ 
муаммолар деганда бутун дунё, барча давлатлар ва халкдарнинг| 
иштирокисиз ечиш мумкин булмаган муаммолар тушунилади. 

Бундай муаммолар куйидагилардир: 
— термоядро уруши хавфининг олдини олиш ва куролланишнй* 

бартараф этиш; 
— жахон иктисодиёти ва ижтимоий хаётнинг усиши учун кулай. 

шарт-шароит яратиш; 
— иктисодий колокдикни тугатиш; ер юзида кашшокдик ва оч-

ликка бархам бериш; 
— табиий бойликлардан окилона ва комплекс ёндашган холда 

фойдаланиш; 
— инсониятнинг бахт-саодати йулида фан-техника ютукдаридан 

фойдаланиш учун халкаро хамкорликни янада фаоллаштириш (энг 
хавфли касалликларга карши кураш, коинотни узлаштириш); 

— дунё океан бойликлари ва имкониятларидан унумлирок фой-
даланиш; озон катлами йуколиши хавфининг олдини олиш ва х-К.; 

— инсоният ва унинг келажаги тугрисидаги узаро хамкорликда 
жиддий тадкикотлар олиб бориш; киши организмининг тобора тез 
суръатлар билан узгараётган сунъий ва табиий мухитга мослашиш 
жараёнини илмий тахдил килиш. 

Инсоният олдида ана шу хилдаги муаммоларнинг кундаланг ту-
риб колишининг узиёк кишилик цивилизацияси ута мураккаб, ута 
калтис бир жараённи бошидан кечираётганлигидан дарак беради. 
Умумбашарий муаммоларнинг баъзи бир гурухдари мавжудки, уларни 
хал килишнинг узидаёк бутун планетамиздаги ижтимоий хаётнинг 
кейинги минг йилликдаги аник манзарасини чизиб бериш учун хал 
К и л у в ч и ахамият касб этиши мумкин. Бундай муаммолар шартли 
равишда уч гурухга ажратилади: 

1 Ислом Каримов. Узбекистон XXI аср бусагасида: хавфеизликка тавдид, бар-
карорлик шартлари ва тараккиёт кафолатлари. — Т.: «Узбекистон», 1997, 4-бет. 
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Биринчидан, хозирги пайтдаги мавжуд ижтимоий кучлар урта-
сидаги зиддиятли муносабатлар (ижтимоий-иктисодий системалар 
уртасидаги, минтакавий зиддиятлар, давлатлар, миллий ва диний 
низолар ва х к ) булиб, булар шартли равишда "интерсоциал" му-
аммолар деб хисобланади. Улар уруш ва тинчлик, мехнат ресурсла-
ридан фойдаланиш даражаси ва шу кабиларни хам камраб олади. 

Иккинчвдан, "инсон ва жамият" Уртасидаги муносабат билан 
боглик, муаммолар булиб, буларга илмий-техника тараккиёти (ИТТ); 
маориф ва маданият; ахоли купайишининг тез суръатлар билан ил-
дам кетиши — "демографик портлаш", кишилар саломатлигини сак,-
лаш, киши организмининг нихоятда тез узгариб бораётган ижтимо-
ий мухитга мослашиши, шунингдек, инсониятнинг келажаги каби 
масалаларни киритиш мумкин. 

Учинчидан, "инсон — табиат" муносабатларига эса хом ашё ре-
сурсларини тежаш, ахолини озик,-овк,ат ва ичимлик суви билан таъ-
минлаш, табиатни мухофаза килиш каби муаммолар киради. Бу гурух 
муаммолар ижтимоий омиллар таъсирида вужудга келади, уларни 
хал килишда эса ижтимоий омилларнинг урнини ва ахамиятини тугри 
англаган холдагина масаланинг туб мохиятини тушуниш мумкин. 

Худди шунингдек, соф ижтимоий умумбашарий муаммоларнинг 
ечимида табиий омилларнинг бу жараёнга бевосита уланиб кетиши-
ни хам назардан сокит килмаслик керак. Хам ижтимоий, хам таби-
ий омиллар асосида юзага чикадиган умумбашарий (глобал) муам-
молар бир бутунликни ташкил этиб, уларга хар томонлама (ком-
плекс) ёндашиш кераклигини хаётнинг узи такозо этмокда. Бу эса, 
уз навбатида, фалсафа фани зиммасига катта масъулият юклайди. 

Инсониятнинг келажаги тугрисида тарихда турли-туман башо-
ратлар мавжуд, улар бир неча хилларга булинади. Масалан, халки-
мизнинг илк тарихий кадриятларидан булган мукаддас "Авесто" 
ёзма ёдгорлиги хам умумий бир тарзда инсониятнинг келгуси ис-
тикболини башорат килиб, кишиларни муштарак максадлар томон 
йуналтиришга харакат килган. Бундай башоратлар диний мазмунга 
асосланган булиб, Уз даври учун катта ахамият касб этган эди. "Авес-
то"да Зардушт улимидан сунг 3000 йил утгандан кейин, эркин 
фаровонлик замони келади, Ахура Мазда кудрати Ахриман ёвузли-
ги устидан тула галаба козонади, дея ишонч билдирилган эди. 

Иккинчи хил башоратлар Урта асрларда кенг таркалган, хозирда 
хам Fap6 мамлакатларида шухрат козонаётган бир катор Fap6 футу-
рологияси мазмунига эга. Fap6 футурологиясининг машхур намоян-
даларидан Фон Карман, Е.Шервин, Г.Кан ва бошкалар инсоният-
нинг келгуси истикболини, асосан, ядро халокати ёки бошка бир 
умумбашарий муаммолар билан боклаб пессимистик манзараларни 
чизиб курсатишга уринадилар. 
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Кишилик жамиятининг келгуси истик,боли тугрисида жиддий 
илмий башоратлар орасида 1968 йилда А. Печчеи томонидан асос 
солинган "Рим клуби" аъзолари булган Ж. Форрестер, Д. Медоуз,, 
Я. Тинберган, А.Кинг ва бошкалар тайёрлаган хисоботларнинг ил-
мий ахамияти нихоятда катта. Уларда инсониятнинг келгуси истик-
болини шубха остида колдираётган умумбашарий муаммолар кула-
мининг кенгайиб бориши, кишилар томонидан табиатга килинаёт-
ган зугумнинг мудхиш окибатлари кандай булиши тугрисида жиддий 
мулохазалар юритилади. "Рим клуби" аъзолари томонидан килинган 
башоратлар илмий-фалсафий мазмунга эга булиб, унда асосан таж-
риба синовидан утган билимлар ва мантик конунлари ва категория-
ларига суянган холда инсониятнинг келажаги тугрисида мухим ил* 
мий хулосалар баён килинган. 

Демак, инсоният тараккиётининг келгуси истикболини белги-
лашдаги энг мухим белгилар сирасига умумбашарий муаммолар 
табиатини чукур англаш, бу муаммоларнинг ечими умуминсоний 
муштарак манфаатлар йулида хамжихатликда килинган саъй-хара-
катлар эканини алохида таъкидлаш лозим. Ана шундай мисоллар, 
анчагина. Масалан, 1955 йил 31 январда Фредерико Жулио Кьюри 
(у шу пайтда жахон илмий ходимлари федерацияси ташкилоти-
нинг президента эди) Нобель мукофоти совриндори Бертран Рас-' 
селга хат оркали мурожаат килиб, ядро куролининг жуда хавфли 
туе олаётганлигини, бу фалокатнинг олдини олиш учун фан ap-'f 
боблари биргаликда харакат килиши лозимлигини билдиради.! 
Б. Рассел Ф. Кьюри таклифини куллаб-кувватлаб, бу мурожаатга' 
имзо чекувчи вакиллар бир хил сиёсий оким тарафдорлари булиб| 
колмаслиги, бунда жахондаги барча кучлар, хар бир халк, жамият 
вакиллари иштироки зарурлигини таъкидлайди. Масалага бундай 
ёндашиш фалсафий тафаккур тараккиётининг янги боскичини бош-
лаб берган эди. Бу эса илмий-сиёсий адабиётларда "янгича тафак- ; 

кур услуби" деб аталган ва жахоннинг энг атокди олимлари А. Эйн-
штейн, Ф. Жулио Кьюри, М. Борн, Л. Полинг ва бошкалар томо-
нидан имзо куйилган манифестга асос килиб олинган эди. Натижада, 
1955 йил 9 июль куни Б. Рассел томонидан утказилган матбуот, 
конференцияда "Рассел-Эйнштейн манифеста" номи билан шу\г 
рат козонган, бутун Ер юзи ахолисига, сиёсат ва давлат арбобла-
рига каратилган машхур чакирик эълон килинганди. У хозирги 
пайтда тинчлик ва куролсизланиш учун курашувчи Пагуош хара-
катини бошлаб берган эди. Манифестда: "Биз янгича фикр килишга 
одатланишимиз керак. Биз уз-узимиздан у ёки бу гурух мамлакат-
ларйнинг харбий галабасини таъминлаш учун нималар килиш за-
рур, деб эмас, балки ядро халокати ва унинг дахшатли окибатлари 
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кандай булиши мумкинлиги тугрисида инсониятни огохдантириш 
учун нималар килдинг, деб сурашимиз керак", — деган сузлар бор 
эди. 

"Рассел-Эйнштейн манифеста" чоп этилганига хам мана 45 йил 
булди. Бу вак,т мобайнида ядро куролларини ишлаб чикиш ва синаб 
к>фиш кулами бир неча баробар купайди. Иккинчи жахон уруши-
д а н кейинги утган ярим аср мобайнида куролланишга 16—18 трлн. 
доллар маблаг сарфланди. Хозирги кунда харбий сохалар учун хар 
йилига 1 трлн. доллар микдорида маблаг ажратилмокца. Бир кунда 
курол-ярокка ажратиладиган маблаг 3,4—3,5 млрд. долларни ташкил 
этмокаа. Таккослаш учун куйидаги ракамларга мурожаат киламиз. 
Жахон соишкни сакдаш ташкилотининг безгакка карши кураш тад-
бирлари учун бир йилда 28—30 млн. доллар ажратишини, халкаро 
нуфузли ташкилот ЮНЕСКОнинг бир йиллик бюджета 950—980 
млн. доллар микдорида эканлигини хисобга олсак, масала ойдинла-
шади. 

Харбий саноат уз домига табиатнинг шундай ноёб бойликлари-
ни тортаяптики, бу сарф-харажатлар усиш суръатининг тезлигига 
караб беихтиёр уз келажагимиз тугрисида хомуш хаёллар огушида 
колмасдан илож йук. Бу соха факат табиий ресурслар билан чекла-
ниб колмасдан, балки, ута камёб акл эгалари, талантли кишилар-
нинг акдий фаолиятини хам уз измига солиб, окибатда, илмий-
техника тараккиётининг инсоният манфаатига каратилган йунали-

.. шига асосий тусик булиб колмокда. 
нергия ва екилги Давримизнинг яна бир мухим белгиларидан 

^ ресурсларидан бири жахон икгисодиётининг сурьатини бел-
фоидаланиш муаммоси г и л а ^ д и г а н энергияни истеъмол килиш кула-
ми муттасил кенгайиб бораётганлигидир. Агар жахон иктисодиёти 
хозирги суръатда давом этадиган булса, у вактда саноат ва халк хужа-
лигининг энергияга булган эхтиёжи учун якин йиллар ичида йилига 
20 млрд. тонна ёкилги талаб килинади. Бу курсаткич 2025 йилда 35— 
40 млрд., XXI аср охирига бориб 80—85 млрд. тоннани ташкил эти-
ши тахмин этилмокда. 

Вужудга келаётган бу холатдан чикиб кетишнинг йули эса бит-
та, у хам булса, ёкилгининг органик моддалар (нефть, кумир, газ 
ва х-к.) дан олинадиган энергия салмогини камайтириб, ноорганик 
ёкилги манбалар (ГЭСлар, АЭС, шамол электростанциялари, Куёш 
энергияси, водород, гелий ва х- к.) дан олинадиган энергия микдо-
рини мутгасил ошириб бориш. Куёш энергияси, ГЭС ва шамол элек-
тростанциялари 2025 йилда бу эхгиёжнинг 60%ини кондириши мум-
кин. 

Якин келажакда ривожланаётган мамлакатларда электр энергия-
си ишлаб чикаришни тез суръатлар билан купайтириб бориш кузда 
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тутилмокда. Бутун жахонда ишлаб чикарилган электр энергияси 
нинг к,арийб 34% ана шу мамлакатлар хиссасига тугри келади. Эле* 
энергиясининг шу кадар тез суръатлар билан ишлаб чикарилаётгат; 
лиги ён атрофдаги табиий ва ижтимоий мухитга таъсир этмасдан' 
иложи йук. Масалан, гигант ГЭСларнинг курилиши, уз навбатг 
ана шу регионнинг икдим шароитига, ён атрофдаги шахар ва киш-
локдарда халк хужалигининг купгина тармокдарига салбий таъсир 
утказиши (масалан, экин майдонларининг кискариши, мавжуд май'4 
донларнинг шурланиши ва ишдан чикишига олиб келиши) мумкин.* 
Атом электростанцияларининг чикиндиларини бартараф этишнин 
экологик хавфсизлик масалалари хозирги даврнинг ечилиши му-' 
раккаб муаммоларга айланди. Айникса, 1986 йил 26 апрель кунив 
Чернобил АЭС IV блокининг ишдан чикиши натижасида жуда катта 
микдордаги радиациянинг хавога таркалиши мазкур регионнинг® 
яшашга мутлако яроксиз булиб колишига сабабчи булди. 

Инсоният олдида жахон иктисодини устириш учун энергияга! 

билган эхтиёжни кондиришдан узга чора йук. Бирок бугунги кунда 
электр энергиясини ишлаб чикариш жараёнида мавжуд табиий му-; 

хитга таъсир даражасини камайтирган холда энергияни купрок иш-
лаб чикариш масаласи кундаланг булиб турибди. Шунинг учун хам 
бу муаммони ижтимоий тараккиётнинг келажагини белгилаб бера-, 
диган энг мухим омиллардан бири сифатида жахон шумул ахамият-

га молик муаммолар сирасига киритили-. 
Хом ашё ресурсларидан шини хаётнинг узи такозо этмокда. 

фойдаланиш ва Жахон статистик ахборот марказлари бер-
экологик мувозанатни ган маълумотларга Караганда, XX асрнинг 

сакдаш муаммоси бошидан то хозирги кунгача ишлаб чика-
рилган кумирнинг 45%, темир рудасинин£ 

57%, нефтнинг 76%, табиий газнинг 80% кейинги 25 йилга тугри 
келар экан. Ана шундай холатни хом ашёнинг бошка турлари тугри-
сида хам гапириш мумкин. Тахдилларга К а р а г а н д а , утган асрнинг 
90-йилларида ишлаб чикарилган хом ашё микдори 60—70-йиллар-
дагига Караганда 1,5—2 баробар купайган. 

Ер юзида вужудга келган бундай холат, бир томондан, инсони-г; 
ятни хом ашё ресурслари билан таъминлаш имкониятлари, хосил-s' 
дор ерлар ва ичимлик суви манбаларининг камайиб бориши, шу-> 
нингдек бошка хом ашё захираларининг камайиб кетиши каби 
бошка бир катор муаммоларни келтириб чикаради. 

Вужудга келган экологик вазият табиий мухитнинг инсон орга-» 
низмига ва унинг ишлаб чикариш фаолиятига таъсир этмасдан кол* 
майди. Бошка томондан эса фан-техника тараккиётининг кулами 
асосида ижтимоий-иктисодий тараккиёт даражасини хом ашё ре-* 
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сурслари, фойдали кдзилмалар билан етарли микдорда таъминлаш 
муаммосини \ам назардан сок,ит килмаслик керак. Мазкур муаммо-
ни ижобий хал килиш учун, иктисодчиларнинг тахлилларига кура, 
жахон мамлакатлариний^ хар бири узи ишлаб чикарган ялпи мил-
лий махсулотнинг 3—5% микдорида маблаг ажратиши зарур. Демак, 
хар йили урта хисоб билан 650—850 млрд. доллар хажмида маблаг 
ажратилиши талаб этилади. 

Жуда куп ривожланган мамлакатларда ичимлик сувининг тан-
кислигидан кийинчиликлар юзага чикмокда. Айни шу мамлакатлар-
дан 42—45% км3 хажмида саноатдан чиккан ифлос окова сувлар сув 
хавзалари, кул, денгиз, океан сувини узининг захарли таркиби 
билан булгамокда. XXI аср бошларига келиб, тоза ичимлик сувига 
булган эхтиёж дунё микёсида утган асримизнинг 90-йилларига 
нисбатан яна 2,3—2,5 баробар ошди. 

Хар йили океанларга 12—15 млн. тоннага якин нефть ва нефть 
махсулотлари тукилмокда, шахарларнинг кенгайиши, саноат кор-
хоналарини куриш учун минг-минглаб гектар ер майдонлари ажра-
тиб берилмокда, урмонлар кесилиб, яшил ерлар камаймокда. Бу 
тенденция, айникса, ривожланаётган мамлакатларда хавфли туе 
олмокда. Дунёда хар йили 0,8% тропик урмонлар йуколиб бормок-
да, 200 минг км2 территориядаги тропик Урмонлар кесилиб, кайта 
тикланмай колмокда. Хозирги пайтда йилига 8,3 млн. гектар ёки 
минутига 16 гектар урмон йукотилмокда. Табиий мувозанатнингдунё 
микёсида тез узгаришининг окибати хозирнинг узидаёк инсоннинг 
яшаши ва фаолияти учун ута зарур булган муътадил мухитнинг 
бузилишига олиб келмокда. 

Давримизнинг яна салбий белгиларидан бири шундаки, инсон 
фаолияти куламининг микёси тобора биосферани тула эгаллаб, эн-

диликда коинотга хам таъсир эта бошлади. 
Озик-овкат муаммоси Н щ о я т д а т е з у С и б бораётган дунё ахоли-

сини озик-овкат билан таъминлаш муаммоси кейинги пайтларда 
жахоннинг бир канча минтакаларида анча кескинлашди. Мавжуд маъ-
лумотларга асосан, дунё халкдарининг 2/3 кисми доим озик-овкат 
такчиллиги хукм сураётган мамлакат халкдари хиссасига тугри кел-
мокда. Бу минтакаларда экиладиган ер майдонлари ахоли жон бо-
шига нисбатан камайиб, 0,2 га ни ташкил этмокда. Холбуки, 1950 
йилда бу курсаткич 0,5 га ни ташкил этган эди. 

Озик-овкат захираларининг Усишини, бир томондан, ишлана-
диган ер майдонларини кенгайтириш хисобига, иккинчи томондан 
экилаётган майдонларнинг хосилдорлигини ошириш хисобига таъ-
минлаш мумкин. Кейинги пайтларда хосилдорликни купайтириш 
устида жуда куп ишлар килиниб, утган асрнинг 80-йиллари охир-
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ларига келиб дунё микёсида етиштирилган махсулот усишининг, 
хосилдорликни кутариш хисобига тугри келди. Аммо, бизга 
лумки, бундай муваффакиятларга табиатга хаддан зиёд килин 
катгик зугум натижасида эришилди. Жуда куп ерлар бундай тазйи" 
дош бера олмасдан ишдан чика бошлади. Бу ерларни табиий холат 
га кайтариш учун имконият колмади. 

Бундай тахликали холатнинг сабабларини ахолининг таби 
усиши нихоятда тез суръатлар билан купайгани, уларнинг иш 
озик-овкат махсулотларига булган эхтиёжларини кондириш 
булган интилиши билан табиий мухитнинг экологик мувоза' 
тини сакдаш учун етарли маблагни топа олмаётганлигидан изла 

керак. 
Ривожланган ва кам тараккий этган мамлакатлар уртасидаги • 

фовутни йукотиш хам давримизнинг энг чигал жахоншумул муа~ 
молари каторидан урин олди. Ривожланган мамлакатларда замон" 
вий технология, илгор ишлаб чикариш малакаси ва инсониятни 
илмий-техника ютукдари системалаштирилган билимлар захирао 
тупланиб, шу билан бирга ахолининг табиий усиш даражасинщ 
пастлиги бошка мамлакатларга нисбатан уз мамлакати ахдлисини 
иктисодий яшаш тарзининг бекиёс даражада яхшиланишига олиз 
келди. Бу мамлакатларда олиб борилаётган иктисодий сиёсатниг 
узига хос томонлари шундаки, мазкур мамлакатларда индустрлащ 
тириш жараёни утган асримизнинг 70-йиллари бошидаёк тугалла 
ниб, энг аввал АКД11, кейинчалик Германия, Япония ва бош* 
ривожланган мамлакатлар ишлаб чикариш тараккиётининг янад 
юкорирок боскичига ута бошлади. Бунда илмий-техника ютукдар 
купрок талабга мое ва юкори технологияни ривожлантиришга ку 
эътибор берди, табиийки, окибатда жуда катта фойда олина бош; 
ланди. Бундай ишлаб чикариш жараёнида малакасиз ёки кам малака, 
ва билимга эга булган ишчи кучларига эхтиёж кескин камайи 
кетади. 

Бунда иктисодий тараккиёт даражаси табиий ресурслар ёки иш-
лаб чикарилган махсулотлар билан эмас, балки илмий-билим, тех-
нология, мураккаб машина ва ускуналар билан улчанади. Ривожла-
наётган мамлакатлар бу даражага етишиш учун бир катор жараён-
лардан утган. 

Биринчидан, бу мамлакатлар табиий бойликлари хисобига орт-
тирилган миллий даромад микдорининг мамлакат ахолиси жон бо-
шига тушадиган салмоги кескин даражада купайди. 

Иккинчидан, мамлакат ахолисининг тугилишини чегаралаш, 
уларга сарфланадиган маблагни юкори технологияни эгаллашда за-1 

рур булган мутахассислар етказиш учун сарфлаш кузда тутилди. 
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Учинчидан, илмий тадкикот, олий укув юртлари ва маорифга 
тараккиётни таъминловчи асосий манба сифатида караб, биринчи 
даражали ахамият берилди. Чунки юкори технологияни эгаллаш 
юк°Ри малакали илм эгаларини талаб килади. Ижтимоий тараккиёт 
даражасини белгиловчи энг асосий омил — илмий тафаккур эса жа-
мият аъзоларининг маърифатлилик даражасини белгилаб беради. Бу 
сохада, бутун жахон микёсида фан ва таълимга 3-4% ялпи миллий 
махсулотнинг микдорида маблаг ажратилаётган бир пайтда, Узбе-
кистонда бу курсаткич 8,3% миедорда эканлиги келажакка катта 
умид билан карашга имкон тувдиради. 

XX асрнинг сунгги ун йиллигида баъзи мамлакатлар уртасидаги 
иктисодий курсаткич орасидаги тафовут тобора кучайиб борди. Агар 
XX асрнинг 60-йилларида Хиндистонда ишлаб чикариладиган ялпи 
ижтимоий махсулот жон бошига 50-70 долларни ташкил этган булса, 
Афгонистонда 60-70 доллар, Туркияда 243 доллар, Японияда 1400 
доллар, АКД1да 3600-3800 доллар булган. 1994 йилги маълумотлар-
га мувофик, ялпи миллий махсулот жон бошига Хиндистонда 370 
доллар, Афгонистонда 80 доллар, Туркияда 3900 доллар, Бангла-
дешда 125 доллар, Германияда 22 минг доллар, Италияда 14,8 минг 
доллар, АКДИда 26 минг доллар, Жанубий Кореяда 8,7 минг дол-
лар, Японияда 37000 доллар булган. 

Демак, камбагал давлатларнинг камбагаллашиши янада кучайиб 
бормокда. Бунинг бош сабабчиси, шу мамлакатлардаги демографик 
жараён эканлиги таъкидланмокда. Ахолининг факат микдорий уси-
шининг узи кур-курона яхши яшаш тарзига олиб келавермайди. 
Бунинг учун мамлакат ахолисининг эътикоди, миллий психология-
си, кадрият ва анъаналарини хисобга олган холда фаол демографик 
сиёсат олиб бориш зарур. 

Демографик Х Х а с р У з и н и н г б и Р ^ О Р белгилари би-
MvaMMOJiaD л а н о л д и н г и барча даврлардан кескин фарк 

килади. Хусусан, XX асрни "демографик 
портлаш" давридир, деган карашлар хам кенг таркалган. Бунда кол-
ган барча жахоншумул муаммоларни келтириб чикарувчи бош са-
баблардан бири хам айнан ер юзида ахолининг тез суръатлар билан 
купайиши билан бевосита боглик эканлиги назарда тутилади. "Де-
мографик портлаш" тушунчаси ижтимоий-тарихий тараккиётнинг 
киска бир даврида, муайян минтака ёки мамлакатда ва шунингдек, 
бутун ер юзида табиий тугилиш хисобига ахоли микдорининг ни-
хоятда тез купайишини англатади. 

Инсониятнинг олдида ана шундай хавф борлиги тугрисида 
дастлаб инглиз иктисодчиси Томас Роберт Мальтус (1766—1834 й.) 
огохдантирган эди. У узининг "Ахолишуносликнинг конунияти 
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тугрисида тажрибалар" номли китобида ахолининг геометрик rip 
грессия буйича купайишини, унинг х,аёт кечириши учун зарур бул~ 
моддий неъматларнинг купайиши арифметик прогрессия буйича, 
беришини айтган эди. Мальтус бу жараённинг олди олинмаса, я» 
келажакда, планетар масштабда, табиий мухит бериши мумкин бул 
моддий неъматлар микдори билан жуда тез суръатларда купаяётгй 
дунё ахолиси эхтиёжи уртасида зиддият вужудга келишини башор 
килган эди. 

Дархак,икат, бундан 6—8 минг йиллар олдин ер юзида 5 мл 
атрофида одамлар истикрмат килиш ган, деб тахмин килинади. 
курсаткич эрамизнинг бошларида 230 млн., 1 минг йилликнин 
охири 2 минг йиллик бошларида, яъни Беруний замонида 305 млн 
1500 йилда 440 млн., 1800 йилда 952 млн., 1900 йилда 1656 ми~ 
лионни ташкил этган. XVI аср бошидан XIX аср бошигача, яъни; 
аср мобайнида бу курсаткич 174 фоизга ошганлигини; 1900 йил; 
то 1999 йилгача эса бу нисбат салкам 4 баробар ошганлигини куза 
тамиз. 

XX асрнинг иккинчи ярмида ер юзи минтакаларида ахолининг 
табиий купайиш суръатлари турлича булиб, бу уз навбатида, Eft 
юзида минтакалар, мамлакатлар, халкдар салмогининг кескин узга-
ришига олиб келмокда. Масалан, 1800 йилда (Наполеон замонида> 
Франция ахолиси 27 млн. киши — Ер юзи ахолисининг 3 фоизини 
ташкил этган булса, Филиппин оролларида яшаётган ахоли 1,6 млн. 
киши микдорида булиб, планета ахолисининг умумий салмогига, 
нисбатан 0,16 фоизни ташкил этарди. 1999 йил 13 октябрь куни Ер 
юзи ахолиси олти миллиардлик довонни босиб утди. Франция ахолиси 
56,2 млн. ни, Ер юзи ахолиси салмогининг 0,94 фоизини, Филип-
пин ахолиси хам 65 млн. кишини ташкил этиб, жахон ахолисидаги • 
салмоги (1,05%) буйича Франциядан узиб кетди. Бу борада милли-
арддан куп ахоли яшайдиган Хитой ва шу курсаткич томон бораёт-
ган Хиндистон алохида урин тутади. Хуллас, бу масала бир мамла-
кат доирасидан чикиб, жахон муаммосига айланди. У билан боглик 
муаммоларни хал килиш учун хам бутун жахонда муштарак фаоли-
ят олиб бориш зарур. 

Мамлакатимизнинг келажаги тугрисидаги 1 

илмий-фалсафий башорат Президентимиз 
И. Каримов томонидан "Узбекистон — ке-
лажаги буюк давлат", "Узбекистон XXI аср 

бусагасида: хавфсизликка тахдид, баркарорлик шартлари ва тарак-
киёт кафолатлари", "Узбекистон XXI асрга интилмокда" каби катор 
асарларда асосли баён килиб берилган. Бу асарларда Узбекистоннинг 
минтакамиздаги узига хос урни, улкан табиий ресурслари, демо-

Узбекистон ва 
умумбашарий 

муаммолар 
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г р а ф и к омил ва инсон салохиятини инобатга олиб, бой маънавий 
меросимиз, тарихий тажриба, миллий кддриятларимизга асосланиб, 
якин келажакда мамлакатимиз, шубхдсиз, ривожланган давлатлар 
каторидан муносиб уринга эга булиши кераклиги курсатилган. Ис-
лом Каримов таъкидлагани каби: "Жахон цивилизацияси хазина-
сига улкан хисса кушган бой тарихимиз, буюк маданиятимиз, кУп 
авлодлар хаёти давомида вужудга келган бекиёс табиий ва акдий 
имкониятларимиз, халкимизнинг юксак маданияти ва ахлокий кдд-
риятларимиз, заминимизда яшаётган одамларнинг мехнатсеварли-
ги, саховатлилиги, багрикенглиги ва жахон хамжамиятида узига 
муносиб уринни эгаллашга булган истаги бунинг гаровидир". 

Албатта, мамлакатимизда собик иттифокдан мерос колган энг 
глобал муаммо Орол фожиаси эканлигини биламиз. Бу борада рес-
публикамиз минтакадаги давлатлар орасида купдан-куп ташаббус-
ларни урташ ташлаб келмокда. Шу билан бирга, мамлакатимиз ахоли-
си хам муттасил усиб бормокда. 

Узбекистон уз ахолиси усиши билан боглик масалаларни, айтиш 
мумкинки, муваффакиятли хал килишга киришди. Президентимиз-
нинг бозор муносабатларига утишда ахолини кучли ижтимоий му-
хофаза килиш сиёсати, республикамизда булиши мумкин булган 
ижтимоий тенгсизликнинг олдини олишга хизмат килди. 

Кейинги пайтларда республика хукумати инсон COMHFHHH му-
хофаза килиш, тугилган хар бир чакалок олдида ота ва онанинг, 
колаверса, жамиятнинг жавобгарлик хиссини ошириш борасида, 
шунингдек, фарзанднинг ота-она ва Ватан хамда халки олдидаги 
бурчларини чукур англашлари учун жуда катта маънавий рагбат-
лантирувчи тадбирлар ишлаб чикканлиги ута мухим ахамият касб 
этди. Шу максадда "Сомом авлод" жамгармасининг тузилиши, 
"Сомом авлод учун" орденининг таъсис этилиши, 2005 йилнинг 
"Сихат-саломатлик йили" деб аталиши хам фикримизнинг далили 
булади. 

Бугунги кунда узбек халкининг кадриятлари асосида ёш авлод 
дунёкараши шакллантирилганда, шубхасиз, аждодларимизнинг уз 
Ватани, табиий мухитга мехр-мухаббатли булиш каби мукаддас туй-
гусининг авлоддан-авлодга мерос булиб утаётганлигини ва бу ме-
рос олдида чукур масъулият хисси булиши зарур эканлигини хисобга 
олиш лозим. 

Такрорлаш учун саволлар 

1. Умумбашарий муаммоларнинг вужудга келиш сабаблари нимада? 
2. Илмий-техника тараккиёти ва унинг ижтимоий окибатлари нима-

ларда намоён булмокда? 
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3. Умумбашарий муаммоларда демографик омилнинг урни канда^ 
4. "Демографик портлаш" тушунчаси хакида нима дея оласиз? 

Амалий машгулот саволлари 

1. Инсоният истик,болини белгиловчи омиллар ва илмий башо 
Килиш усуллари. <$ 

2. Ижтимоий тараккиётнинг хозирги даври ва умумбашарий муамг, 
лар. ^ 

3. Жа\он XXI аерда: келажак ва инсон такдири. 
4. Узбекистонда табиат, жамият ва инсонни асраш йуллари. 

9-мавзу 
ЖАХОН ЦИВИЛИЗАЦИЯСИ ВА 

МУСТАКИЛ РИВОЖЛАНИШ ФАЛСАФАСИ 

Узбекистон мустакилликка эришгач, жахон хамжамиятининг тен 
хукукди аъзоси булиш имконини кул га киритди. Инсоният тара 
киётининг бугунги холати замонавий цивилизациянинг асосий 
мойиллари билан узвий боглик. Республикамизнингумуминсони" 
цивилизация билан уйгунлашуви хам куп жихатдан ана шунга бо_, 
лик. Хозирги пайтда инсоният уз ривожининг янги боскичига кута| 
рилди. У узида моддий ишлаб чикариш ютукларини, инсоният тс 
монидан орттирилган тажрибаларни, жахон микёсида пайдо булга 
муаммоларни окилона хал этиш йуллари ва усулларини мужассам 
лаштиради. , г—~ 

ж " j Жахон цивилизацияси деганда Шарк ва 
С Fap6 цивилизациялари, минтакавий ва цивилизацияси ,, - .̂ 

худудий цивилизацияларнинг яхлит, бир 
бутун ижтимоий тизими булган умуминсоният, сайёрамиздйги жа-
мият тушунилади. Бу тушунча, умумий маънода, заминимизда яша* 
ган барча одамларнинг умумий макони булган Ер юзидаги хаёт* 
тарихнинг хамма даврларида мавжуд булган давлат, жамият, ха 
ва миллатларнинг умргузаронлик килиши билан боглик жараёнлар 
мажмуасини узида акс эттиради. • 

Бугунги тахликали дунёда инсониятнинг эсон-омон яшаб коли* 
ши ва келажакда бахтиёр билиши жахон цивилизациясининг асосий', 
максади ва йуналишига айланиб колди. Республикамизда бу сохада 
амалга оширилаётган ишлар бутун дунё хамжамияти фаолияти би-
лан хамоханг кечмокда. Зеро, жахон цивилизацияси халкдар ва мил-
латлар, давлатлар ва турли худудий цивилизацияларнинг умумий 
тизимидир. 
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Айримлик, узига хослик ва умумийлик уртасидаги муносабатни 
теран англаш хозирги замон жахон цивилизациясининг шаклланиш 
ва ривожланиш хусусиятларини фалсафий идрок этишга имкон бе-
ради. 

Ер юзидаги хар бир мамлакат жахон цивилизацияси деб атала-
диган яхлит тизимнинг турли таркиблари булиб, уларнинг узаро 
таъсири, хамкорлиги цивилизациянинг такомиллашуви, баркарор 
яшашига имкон беради. 

Тугри, бу тизим таркибида Америка, Россия, Хитой, Япония 
каби салмокди таркиблар хам бор. Улар куп жихатдан жахон тизими 
тараккиётига таъсир курсатади^муайян жараёнларнинг йуналишла-
рини белгилайди. Аммо бу тизимда хар бир давлатнинг, кичкина 
Ватикан ёки Лихтенштейндан тортиб Германиягача, Андорра ёки 
Монакодан токи Франциягача уз урни, Узига хос таъсир кучи ва 
доираси бор.^Пу маънода, уларнинг хар бири, худудининг катта-
кичиклиги, ахолисининг сони канчалигидан катъи назар, Бирлаш-
ган Миллатлар Ташкилотида тенг овозга эга. Демак, таркиблар ти-
зимда муайян тарзда амал килгани сингари хар бир мамлакат жахон 
цивилизациясига тенг хукукди аъзо ва мухим элемент сифатида 
кириб боради. 

„ Жахон хамжамияти узида умумийликни, хар бир мустакил мам-
лакат эса айримлик ва узига хосликни ифодалайди. Бу холда Осиё 
ёки Марказий Осиё мамлакатлари хусусийликни акс эттирса, Узбе-
кистон алохидаликни ифодалайди. Узбекистон мустакилликка эриш-
ганига куп булмаганига карамай, жахон хамжамиятида уз урнига 
эга. Унинг Марказий Осиёдаги мавкеи эса бу минтаканинг асосий 
тараккиёт йуналишларини куп жихатдан белгилайди. 

Хар бир халк, миллат узининг бетакрор, ноёб хусусиятларини 
сакдаган холда мустакил ривожланади ва жахон хамжамиятига куши-
либ боради/Бундай кУшилиш куп киррали, ранг-баранг булиб, у 
ижтимоий, иктисодий, сиёсий, маънавий, ХУКУКий, давлатлараро 
муносабатларни камраб олади. \ 

Жахон хамжамиятига кушилиш табиий-конуниятли жараён 
булиб, хар бир мамлакатнинг хар томонлама тараккий этиши, ер 
юзида умумий хавфсизлик, тинчлик ва фаровонликни таъмин-
лашга, табиий ресурслар, илм-фан ва техника ютукларидан кенг 
фойдаланишга, экологик мувозанатни таъминлашга имкон беради. 
Мустакил тараккиёт йулига утган халкларнинг жахон хамжамия-
тига кушилиши, умуминсоний кадриятларнинг устуворлигини эъти-
роф этиш, халкаро ХУКУК меъёрларига амал килиш, инсон хукукда-
рини химоя этиш, демократия тамойилларига амал килишда яккол 
намоён булади. 
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Жах;он цивилизациясига кушилиш натижасида нафакат иктисо-
дий сохада, балки халкдар маънавияти, сиёсати ва дунёкарашидв^ 
Хам мухим ижобий узгаришлар руй беради. Бундай жараёнга тушга$ 
халкдар уртасида бир-бирига ишонч, узаро хурмат, хамкорлик хамдй,' 
содир буладиган зиддият ва ихтилофларни узаро келишув, консен-
сус асосида хал килишга интилиш вужудга келади. Бир-бирининю' 
маданий ютукдари, кадриятларидан, тажрибаларидан бахраманд 
булиш хохиш-истаги шаклланади. Халкдарнинг бир-бири билам 
жипслашиш тенденцияси яхлит, бир бутун цивилизацияни, инсо-
ниятни эъзозлаш каби сайёравий онгни шакллантиради. Яъни, мил-
лийлик ва умуминсонийликнинг уйгунлиги жахон цивилизацияси* 
да яккол намоён булади ва дунё хамжамиятининг харакат дастуриг» 
айланади. „„..,. 

I Мустакил Узбекистоннинг жахон цивили-
{ зациясига кушилишининг фалсафий-мето-Узбекистон ва 

жахон дологик муаммоларини урганиш нихоятда 
мухим.'Узбеки стон узининг куп асрлик миллий давлатчилиги, ма-
данияти, илм-фанй, санъати, узига хос ва бетакрор хаёт фалсафас^ 
билан жахон цивилизацияси ривожига мухим хисса кушди. Узбек 
халки жахонга фан, санъат, фалсафа, тиббиёт, сиёсат, ХУКУК, та-
рих сохаларида улмас асарлар яратган, буюк алломаларни берган. 
Бирок мустамлакачилик йилларида руй берган куйидаги жараёнлар 
халкимизнинг жахон цивилизациясига кушилиши учун имкон бер-
маган: 

— уз миллий давлатчилигига эга булмаганлиги; 
— миллий маданиятнинг табиий ривожланиш имконияти чек-

ланганлиги; 
— мустабид тузум мафкурасининг тазйики остида дунёдан узиб 

куйилганлиги; 
— тарихи, она тили, маънавий меросидан бегоналашиш аломат-

лари пайдо булганлиги; 
— миллий кадриятлари, анъана ва урф-одатларининг йуколиб 

борганлиги, уларни асраб-авайлаш имкониятининг камлиги ва 
бошкалар. 

Мустакиллик туфайли "Узбекистон уз тараккиёт йулини эркин1 

танлаш, миллий давлатчилик асосларини яратиш ва жахон цивили-
зациясига кушилиш имконига эга булди. Мамлакатимиз Уз муста-
киллигининг дастлабки йиллариданок жахон цивилизациясига куши-
лиш йулини танлади. 

Жахон цивилизацияси ютукдаридан бахраманд булиш мустакил 
ривожланиш йулига кирган давлатнинг дунё хамжамиятида узига 
хос ривожланишини таъминлайди. Бинобарин, хар бир халк муста-
кил булганидан кейин узининг иктисодиёти, маданияти, миллий 
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давлатчилик сиесатини амалга оширади. У уз имкониятларига тая-
ниб, жахон хамжамиятига кириб борар экан, бу жараён миллий 
фалсафада хам уз ифодасини топади. 

Мустакиллик миллий фалсафанинг негизи, унинг умумжахон 
фалсафий жараёни билан кушилиши ва уйгунлашувининг энг асо-
сий шартидир. Мустакилликка эришмаган халкмиллийлигини, узига 
хос кадриятлари, урф-одатлари, рухияти ва дунёкарашини Уз фал-
сафасида тула-тукис акс эттира олмайди. 

Мустакил булмаган халкнинг фалсафасида мустамлакачиларнинг 
гоялари доимо устувор булади. Факат мустакилликкина ижтимоий 
онгнинг хамма сохаларида, дунёкарашнинг барча жабхаларида мил-
лийликнинг тула-тУкис намоён булиши учун замин яратади. 

Тарихнинг сабок беришича, хеч кандай давлат бошка бир дав-
латга, бошка бир халкка уз манфаатларини кузламасдан бегараз 
ёрдам кУрсатмайди. Жахон цивилизациясига кушилиш хар бир мус-
такил ривожланаётган давлатнинг тараккиётида уз кучи ва имкони-
ятларига, илгор анъаналарига, кадриятларига, миллий давлатчилик 
тажрибаларига, интеллектуал салохиятига, табиий бойликларига 
таянишини инкор этмайди, балки уларнинг кенг ривожланишини 
такозо этади. J 

Эркинлик, мустакиллик хамиша заруратни, масъулиятни анг-
лашни такозо этади, эркинлик ва мустакиллик жамиятнинг хар 
бир аъзоси олдига "Биз ким эдик?", "Хозир кандай ахволдамиз?" 
ва "К,андай булишимиз керак?" деган саволларга виждонан жавоб 
беришни талаб этади. Мустакиллик йилларида фаровон ва бахтли 
хаётни бизга кимдир яратиб бермаслигини, балки уз аклимиз, 
кучимиз билан яратишимиз лозимлигини англашни такозо этади-
ган дунёкараш шакллангани бу саволларга жавоблар изланилаёт-
ганлигидан, уларни хал килиш чоралари курилаётганидан далолат 
беради. Бошка мамлакатлардан, яхлит ва бир бутун жахон тизими-
дан ажралиб колган холда бу борада хам тараккиётга эришиб булмай-
д и . ] 

Тараккиётга цивилизацияли ёндашув узига хос хусусиятларга 
эга. Узбекистон ва жахон тарихини урганишга бундай караш хозир-
ги замон фалсафасида мухим йуналишлардан бири сифатида карор 
топмокда. У тарихий хакикатни холисона бахолашга, миллий хусу-
сиятларнинг узига хослигини англашга, инсониятнинг илгор ри-
вожланиш тажрибаларини билишга ва улардан ижодий фойдала-
нишга имкон беради. Жахон тарихига цивилизацияли ёндашув ин-
соният тараккиёти зурликсиз ва инкдлобий сакрашларсиз узига хос 
тадрижий йулдан илгарилаб борганида жамият катта фойда кури-
ши, одамзод бошига турли ижтимоий офатлар тушмасдан ривожла-
ниши мумкинлигини курсатади. 
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Узбекистоннинг дунё 
цивилизациясига 

кушилиши 

Узбекистоннинг дунё цивилизациясиг 
кушилишининг асосий йуналишлари, мац 
лакатимиз истикдоли ва узига хос тадри 
жий тараккиёт йулининг назарияси, ама-

лиёти И. А. Каримовнинг "Узбекистоннинг уз истиклол ва гаракки 
ёт йули", "Узбекистоннинг сиёсий-ижтимоий ва ик,тисоди." 
истикболининг асосий йуналишлари", "Узбекистон иктисодий ис,; 
лохотларни чукурлаштириш йулида", "Узбекистон XXI аср 6ycaFa-i; 
сида: хавфсизликка тахдид, баркарорлик шартлари ва тараккиёт ка-
фолатлари", "Узбекистон XXI асрга интилмокда" каби асарлари,» 
нутк Х^мда маколаларида кенг ёритилган. 

Узбекистон мустакиллиги объектив зарурий жараён, аждодлари-
мизнинг азалий орзуси, узбек халкининг буюк тарихий ютугидир. 
Бунда куйидагилар алохида эътиборга молик: 

— Узбекистон Конституциясининг кабул килиниши; 
— миллий мустакиллик рамзлари булган давлат байроги, давлат 

мадхияси, давлат гербининг кабул килиниши; < 
— миллий давлатчилик демократик тизимининг шаклланганлиги 
— халкимиз табиат ато этган барча бойликларга эгалик хУКУКини 

уз кулига олганлиги; 
— миллий армия ва хавфсизлик тизими яратилганлиги; 
— миллий кадриятларни тиклаш ва ривожлантириш. 
Узбекистон мустакиллигини мустахкамлаш, жамият хаётини туб4" 

дан ислох этишнинг асосий тамойиллари Президент И.А. Каримов! 
томонидан ишлаб чикилди. Бу жараеннинг умуминсоний жихатлари 
ва жахон цивилизациясига хос томонларининг амалга ошиши му-
айян муддатни талаб килади. Бу муддатда амалга ошириладиган бари-
ча ишлар утиш даври заруратидан келиб чикади. 

Мустабид тузум даврида жахон цивилизациясидан ажратиб куйил-
ган Узбекистон бу борада иккита узвий йуналишда фаолият юри-
тишга мажбур булмокда. Биринчидан, мустакилликни мустахкам-
лаш, миллий кадриятларни тиклаш ва асраб-авайлаш асосида Узига 
хос ва узига мое йулдан бориш. Иккинчидан эса, бу жараёнда 
умуминсоний кддриятларнинг устуворлигини таъминлаш, жахон ци-
вилизацияси ютукдаридан кенг фойдаланиш, демократик жамият 
куриш вазифаларини амалга оширмокда. 

Бир карашда икки хил йулга ухшаб куринган бу тараккиёт усу-
ли аслида умумий жараённинг узвий боглик икки жихати, бир-
бирини такозо этадиган томонларнинг диалектикасидир. Узбекис-
тоннинг И.А. Каримов томонидан асослаб берилган узига хос тарак-
киёт йули куйидаги тамойилларни назарда тутади: 

1) иктисоднинг сиёсатдан устуворлиги; 
2) давлатнинг бош ислохотчи эканлиги; 
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3) конун устуворлиги; 
4) кучли ижтимоий сиёсат; 
5) бозор муносабатларига боскичма-боскич утиш. 
Узбекистоннинг тадрижий тараккиёт йули айрим давлатларнинг 

бозор муносабатларига "шок терапйя"си усули билан утиш тажри-
басидан кескин фаркланади. Узбекистоннинг мустабидликдан кутул-
ган дастлабки даврдаги узига хос иктисодий а\воли, собик итти-
фок даврида ^лканинг хом ашё етказиб беришга ихтисослашиши 
каби огир мерос билан бирга халкнинг минг йиллик тажрибаси, 
ундан келиб чикадиган хулосалар бозор муносабатларига тадрижий 
равишда боскичма-боскич утишни такозо этди. \ 

Узок йиллар давомидТшаклланган иктисо-
Иктисодий ислохотлар д и й СТруКТурада туб узгаришларни зудлик 
ва цивилизациялашган б и л а н к и с к > а вак>т и ч и д а а м а л г а о ш и р и ш -

оозор нинг салбий окибатлари олдини олишга ва 
пухта уйланган стратегик режаларни амалга оширишга алохида эъти-
бор берилди. Ислохотларнинг амалга оширилиши миллий манфаат-
лар учун хизмат килиши зарурлиги, одамлар ислохотлар учун эмас, 
балки ислохотлар одамлар учун хизмат килиши зарурлиги эътибор-
га олинди. 

Ислохотлар амалга оширилгунга кадар республика ахолисининг 
аксарият кисми иктисодий жихатдан ночор ахволда булиб, мулк-
нинг давлат тасарруфидан чикарилиши ва хусусийлаштирилиши жа-
раёнида ахолининг икки тоифага ажралиши, хаддан ташкари бойиб 
ва кашшокдашиб кетиши мукаррар равишда турли норозиликлар ва 
ижтимоий ларзаларни келтириб чикариши мумкин эди. Ана шулар-
ни хисобга олиб, И.А. Каримов бозор муносабатларига Этишнинг 
мухим хусусиятларидан бири сифатида ахолини ижтимоий химоя-
лашга каратилган кучли сиёсат гоясини илгари сурди. 

Бозор муносабатларини амалга ошириш бир неча боскичдан иборат 
килиб белгиланди. Хар бир боскичда маълум иктисодий тадбирлар 
амалга оширилди. Булар куйидагилардир: 

— мулкни хусусийлаштириш; 
— мулкнинг давлат тасарруфидан чикарилиши; 
— мулкнинг хилма-хил шаклларини вужудга келтириш; 
— аграр ислохотдарни амалга ошириш; 
— миллий валютани муомалага киритиш; 
— янги иктисодий инфраструктуранинг яратилиши; 
— ривожланган мамлакатлар билан хамкорликдаги кушма кор-

хоналарнинг барпо этилиши; 
— инновация сиёсатини амалга ошириш; 
— хорижий инвестиция, техника ва технологияларни мамлакат 

иктисодиётига жалб этиш ва бошкалар. 
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Хуллас, бозор муносабатларига утишнинг маданий дивилиза 
цияли характерга эга эканлиги Узбекистон мустакиллигини мус 
тахкамлашнинг мухим хусусиятидир. Чинакам цивилизациялашга 
бозор муносабатлари, бозор воситалари факат юксак маънавият 
юксак ахлок,ийлик ва ватанпарварлик негизларида барпо этилит 
мумкин. Иктисодий исло\отларни амалга ошириш ва бозор мунос 
батларини шакллантиришда республикамизнинг бугунги хщати, и 
кониятларидан келиб чикиб, ислохотларнинг максади халк ва да 
лат муносабатлари тойон йуналтирилди. L 

Узбекистоннинг жахон хамжамиятига киришига имкон берад» 
ган кулай шарт-шароитлар куйидагилардир: 

— мамлакатнинг нихоятда куп бойликларга эга эканлиги; 
— саноат учун зарур булган хом ашё захираларининг куплиги;' 
— ишчи кучларининг муллиги; 
— Узбекистоннинг табиий-жугрофий кулай урни; 
— мамлакатдаги ижтимоий-сиёсий баркарорлик. 

• Ана шу имкониятларнинг руёбга чикиши Узбекистоннинг м 
содиёт сохасида жахон цивилизациясига кушилиб бориши учун кег 
истикболлар яратади. 

Узбекистонда амалга оширилаётган иктисодий ислохотлар неги 
зида кишиларнинг мехнатга, мулкка, мехнат махсулига булган му;. 
носабатини узгартириш гояси ётади. Узок йиллар давомида'мехнат 
булган карашларда бир ёкдамалик хукм суриб келди. Ишлаб чик 
риш воситаларига булган ижтимоий мулкчилик — кишилар мехнй 
фаоллигининг асоси барча ижтимоий иллатларнинг бош сабабчи 
си — хусусий мулкчилик деган нотугри караш узини окдамади. Ша 
сий манфаатдорликни инкор этиш, жамоа, жамият учунгина фао. 
мехнат килиш, иктисодиётни мафкуравий максадларга буйсунди1, 
риш, мехнат ракобати урнига сохта мусобакани жорий этиш инсон , 
нинг мехнатдан, уз-узидан ва жамиятдан бегоналашуви.га, боки^ 
мандалик кайфиятининг шаклланишига олиб келди. Бу эса жамият1 

инкирозини тезлаштирди. 
Узбекистон шароитида бозор муносабатларини шакллантириш-

да мехнатга, мулкка ва инсоннинг уз-узига билган муносабатини 
тубдан узгартиришнинг назарий-фалсафий асосларини ишлаб чи-
киш зарурати вужудга келди ва бу И.А. Каримов асарларида уз 
ифодасини топди. Мехнат ва мехнатга муносабат сохасида катор 
янгиликлар жорий этилди. Мехнатга муносабатда хусусий мулк-
нинг урни, мулкдорнинг жамият хаётидаги ахамияти янгича ту-
шунила бошланди. Давлат ва жамиятнинг куч-кудрати фукаролар-
нинг тадбиркорлиги, бойлиги, ишбилармонлигига боглик экани 
англаб олинди. 
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л*1-" 
Цивилизацияли j Бозор муносабатлари шароитида махсулот 
ривожланиш ва \ сифати ва самарадорлигини яхшилашнинг 

мулкий плюрализм мухим конуниятларидан бири ракобатли му-
хитни яратиш, кишиларда хужайинлик хис-

сини шакллантириш, мехнат махсулига эгалик килиш, шахсий ман-
фаатдорлик ва уни давлат манфаатлари билан боглаш мухим тамо-
йил сифатида жорий этила бошланди. Мехнатни ташкил этиш 
жараёнида кишиларнинг касбий махорати, билими, тажрибаси, 
куникма ва малакаси, мехнат маданияти, мехнатни ташкил этишга 
ижодий ёндашиш кишиларнинг мехнат ва мулкка булган муносаба-
тини курсатувчи мезонга айланди. 

Мулк нима? Хар бир инсон узининг онгли фаолиятида мулкка 
эга булишни уз олдига максад килиб куяди. Бу мулк инсоннинг 
акдий ва жисмоний мехнат фаолиятида яратилган ва унинг баркарор 
яшаши учун кафолат берадиган моддий ва интеллектуал бойликдир. 

Мулк авлоддан-авлодга мерос б^либ утиши хам мумкин. Мулк 
мулкдорнинг тасарруфида булган барча тирикчилик ва ишлаб чика-
риш воситаларидир. Мулкнинг шахсий, хусусий, жамоа, давлат мулки 
сингари шакллари мавжуд. Мулк эгаси уз тасарруфидаги мулкни 
асраб-авайлайди, тежайди, ундан окилона фойдаланади ва мутта-
сил равишда купайтиришга харакат килади. 

Бозор муносабатларига утиш даврида давлат хусусий мулкни 
куллаб-кувватлайди, муЛкчиликнинг турли шаклларини ривожлан-
тиради, хусусий мулк дахлсизлигини .хукукий кафолатлайди, тад-
биркорлик ва ишбилармонликНи ривожлантириш учун имтиёзли 
кредитлар беришни.йулга куяди. Бу эса уларнинг мулкдор булиши, 
урта мулкдорлар синфининг шаклланиши учун кенг имконият яра-
тади. . 

Мустакиллик шароитида акдий мехнат махсули булган фан, санъат 
асарлари, дарсликлар, укув кулланмалари, таълим-тарбиянинг янги 
концепцияларини яратиш интеллектуал мулк хисобланади. Интел-
лектуал мулк эгаси уз мехнати махсулини уз хохишича тасарруф 
этади. Бундай мулкнинг кадр-киммати, бахоси, сифати, жамиятда 
тутган урни ракобатли мухитда яккол намоён булади. Интеллектуал 
мулкнинг талабгори, буюртмачиси давлат ва жамиятдир. 

Мехнат жараёнида яратиладиган хар кандай махсулот уз кийма-
тига эга булади. К,иймат махсулотда уз ифодасини топадиган ходим-
нинг акдий ва жисмоний кучи, кобилияти, билими, сарфлаган вакти, 
хом ашё, ёкилги, энергия, йул харажатлари учун маблаги ва хока-
золардир. Мулкдор махсулот ишлаб чикаришга камрокхаражат килиб, 
купрок фойда олишга интилади. Фойда бозор муносабатлари шарои-
тида амал киладиган мухим конуниятлардан биридир. Хусусий 
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мулкнинг ривожланишида фойда хал килувчи урин тутади. Хозирги 
пайтда мех;нат, мулк, фойда тушунчаларини фалсафий-иктисодий 
жихатдан теран идрок этиш, ёшлар дунёкарашида янгича иктисо-1 
дий тафаккурни шакллантириш уларнинг жахон цивилизацияси! 
андозаси талаблари даражасида фикр юритиши ва фаолият курсати-1 

ши учун замин яратади. / Ч 
Узбекистондаги дешкратик жараёнлар жахон цивилизацияси 

билан уйгунлашишнинг яна бир имкониятидир. Узбекистоннинг 
жахон цивилизациясига кушилиб боришида демократик жараёнлар-
ни ва ривожланган давлатларнинг сиёсий тажрибаларини ижодий 
урганиш ва хаётга татбик этиш мухим урин тутади. i 

Узбекистон конунчилигини халкаро ХУКУК талабларига муво-
фикдаштириш, нуфузли халкаро ташкилотларга аъзо булиш, хоки-
миятни конун чикарувчи, ижро этувчи, суд хокимиятларига | 
булиш, мамлакат Президентини мукобиллик асосида сайлаш, 
фикрлар хилма-хиллиги ва куп партиявийлик тизимини карор 
топтириш, Демократик кадриятларни хаётга татбик этиш, Узбе-
кистоннинг жахон цивилизациясига кушилиб бораётганидан да«1 
лолат беради. | 

Узбекистоннинг жахон цивилизациясига кириб боришидаш * 
тажрибаларини фалсафий идрок этиш ва умумлаштириш, айник-
са, мухимдир. Президент И.А. Каримовнинг катор асарларида юксак 
маънавият жамият тараккиётида мухим омил эканлиги тугриси-
даги гоя янгича фалсафий тафаккурнинг методологик асоси, жа-
хон тараккиёти тажрибаларига таянишнинг ёркин намунасидир. 
Миллий гоя ва миллий мафкура узида мамлакатимизнинг жахон 
цивилизациясига кушилиш назарияси, йулларини яккол акс эт-
тиради. 

Узбекистоннинг жахон цивилизациясига кушилиш тажрибаси, 
унинг миллий гояси ва мафкураси ривожланаётган мамлакатлар учун 
оламшумул ахамият касб этади. Хозирги замон цивилизациясиниш; 
мухим хусусиятларини ва Узбекистоннинг цивилизацияли таракки-
ёт йулидан жахон хамжамиятига кушилиб боришини, миллий FOR 
ва мафкурани фалсафий идрок этиш талабаларда Ватан туй гуси, 
маърифатпарварлик, миллий Fypyp, бурч, масъулият хиссини тар-
биялашга ёрдам беради. 

Такрорлаш учун саволлар 

1. Жахон цивилизациясининг асосий хусусиятлари нималарда намо-
ён булади? 

2. Тараккиётнинг узбек модели концепциясини кандай тушунасиз? 
3. Жахон цивилизациясига киришда ижтимоий-икгисодий сохадаги Узга-

ришларнинг ахамияти кандай? 
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Амалий машгулот саволлари 

1. Жа^он цивилизациясининг хозирги даврдаги хусусиятлари. 
2. Узбекистоннинг жахон цивилизациясига кушилишининг фалсафий-

методологик масалалари. 
3. Узбекистоннинг истицболи ва Узига хос тадрижий тараккиёт йули. 
4. Мамлакатимиз тараккиётининг Узига хос хусусиятларини урганиш-

нинг ахамияти. 

10-мавзу 
ГЛОБАЛЛАШУВ ВА АХБОРОТЛАШГАН ЖАМИЯТ 

Глобаллашув Глобаплашув инсоният тараккиёти ва жамият 
н и м а 9 хаётининг жахон микёсида интеграциялаши-

ши натижасида Содир булаётган жараёнлар-
нинг оламшумул ахамият касб этйшидир. 

Глобализациянинг хозирги даврда уч манбаи мавжуд: коммуни-
кация воситаларидаги туб узгаришлар; инвестициялардаги янги жа-
раён; дунёга янгича карашнинг вужудга келиши. Глобализацияга 
тугри ёндашув тараккиётни тезлаштиради, тинч-тотувликни таъ-
минлайди, давр зарбаларидан Омон колиб яшаш даражасини юксал-
тиради, ижтимоий баркарорликни, сиёсий мавкега эгаликни таъ-
минлайди хамда кУшни давлатларга нисбатан мулокот воситаси хисоб-
ланади. 

Глобализациянинг такомиллашиб бориши, биринчи навбатда, 
ижтимоий-иктисодий жараёнларни тезлаштиради. Айникса, савдо, 
молия ва ишлаб чикаришни глобаллашуви давлатлар, корпорация 
ва шахслараро алокаларни кучайтирди, натижада халкаро фукаро-
лик жамияти шаклланди. 

Илмий адабиётларда хозиргача глобализациянинг иктисодий 
омилларига купрок эътибор каратилмокда. Хакикатда, иктисодий 
омил асосий ахамиятга эга, аммо бу ягона омил эмас. У ижтимоий 
Хаёт ва давлатнинг барча моддий ва маънавий сохаларини камраб 
олади. Глобализациянинг асосий омили халкаро мехнат таксимоти-
ни кучайтиради, натижада транспорт ва алокаларнинг нархи мунта-
зам пасайиб боради. Айникса, ахборот воситалари сохасидаги инки-
лобни вужудга келтиради. 

Глобаллашувни турли мутахассислар, олимлар турлича таъриф-
лайди. Бу таърифларнинг энг кенг таркдлганларидан баъзиларини кел-
тириб утамиз: жахон иктисодиётининг сармоя, ишчи кучи ва каш-
фиётлар окимининг кенгайиши, шунингдек, мамлакатларнинг жа-
хон микёсидаги иктисодий муаммоларни хал килишга каратилган 
биргаликдаги харакатлари туфайли давом этаётган интеграцияси; 
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— ташкилотларнинг халкаро микёсда кенгайишга ва халкаро май; 
донда тобора каттарок, урин эгаллашга каратилган стратегияси; 

— товарлар, хизматлар, мехнат, технология ва капиталнинг хал" 
каро майдонда харакатланиши; 

— савдо, инвестиция, молия-иктисод, маданият ва бошка икдисо 
дий-ижтимоий сохаларда хукуматлар, ташкилотлар ва халкдарнинг; 
мамлакатлари чегараларидан чикиб, хамкорликка интилиши; 

— инсон капитали, молиявий ва интеллектуал капиталнинг, 
дунёнинг энг катта иктисодий нукталарига интилиши; 

— иктисодий фаолият учун мамлакатнинг жугрофий жойлаши-
ши омили ахамиятининг Узгариб бориш жараёни. 

Глобаллашувнинг бугунги кунга келиб, катта ахамият козони-
шига бир канча сабаблар бор: технологиянинг тез ривожданиши 
натижасида коммуникация ва ахборот алмашувининг осонлашиши, 
коммунизмнинг йУк булиши каби сиёсий жараёнлар, транспорт-
нинг тараккий этиши окибатида мамлакатлараро юк ташиш хажми-
нинг ортиши ва туризмнинг ривожланиши. Бу, уз навбатида, ком-
панияларга ривожланиш имкониятини яратди, кушимча бозорлар 
очилишига олиб келди, маданият ва кадриятлар интеграцияси на-
тижасида истеъмол турлари кенгайди, халкаро бозорда ракобатни 
кучайтирди, янги хом ашё манбаларини очиб берди, инвестиция 
жараёнини кенгайтирди. 

Глобаллашув жараёни ижтимоий хаётнинг барча сохаларига таът 
сир килиб, алохида мамлакатларни жахон хамжамиятига боглайди. 
Натижада янги бозорлар (капитал, валюта бозори, сугурта бозори 
ва хоказо), янги воситалар пайдо булади (турли ахборот тизимлари, 
интернет, уяли алока). Булар эса, Уз навбатида, янги назорат воси-
таларини талаб этади. Бугунги кунда иктисодий хамкорлик, интел-
лектуал мулк, интернетдан фойдаланиш сохаларида янги халкаро 
меъёрий хужжатлар ишлаб чикилиб, мамлакатларнинг ички конун-
лари хам уларга мослаштириб борилмокда. 

Глобаллашувнинг куйидаги асосий белгила-
ри мавжуд: халкаро савдонинг кенгайиши 
ва эркинлашиши, халкаро капитал айлан-

хусусиятлари маси ва унинг йулидаги тусикдарнинг бар-
тараф этилиши, электрон коммуникация инкдиоби натижасида мо-
лиявий муносабатларда содир булган чукур узгаришлар, трансмил-
лий корпорациялар фаолиятининг кенгайиши, халкаро молиявий 
ва иктисодий институтларнинг ташкил топиши. 

Жахон микёсидаги бундай умумий тараккиёт: 
— одамлар дунёкараши узгариши, коммуникациялар юксалиши, 

халкаро муносабатлар ривожи одамзод хаётига таъсирни кучайтира-
ди; 

Глобаллашувнинг 
белгилари ва 
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— давлатлар ва халкдар уртасида бирлашишга интилишни ку-
чайтирган, айни вактда миллий хусусиятлар, анъаналар ва маъна-
вий меросни сакдаб кдлиш оркали мустакил сиёсий тамойилларни 
ишлаб чикиш зарурлигини хам курсатиб берди. 

Турли давлатлараро ва хукуматга дахли булмаган халкаро таш-
килотларнинг ахамияти ошиб, дунё янги тизимга утиши даврида 
уларнинг фаолиятини кайта куриш ва ислох этиш эхтиёжини туг-
дирди. Дастлаб халкаро ташкилотларнинг фаолиятлари асосан дав-
латларнинг узаро муросасини таъминлашга каратилган эди, холос. 

Бугунги ахвол халкаро ташкилотлардан энг йирик муаммоларга 
ахамият беришни, жараёнлар ичига кириб боришни, таъсир доира-
сини кенгайтиришни талаб этмокда. Бирок чукуррок фикр юритил-
ганда, "глобализация" жахон тараккиётига курсатадиган ижобий 
таъсир билан бир каторда чукур тафовутларни хам уз ичига олади-
ки, бу тафовутларни эътиборга олмаса, улар инсоният тараккиётига 
салбий таъсир курсатиши мумкин. 

Биринчидан, бу баъзи мамлакатларнинг технологик ютукдар со-
хасида мутлак илгариликни к$лга киритганлиги асносида сайёра-
миз захиралари хам, иктисодий фаолият хам жахон микёсида транс-
национал корпорациялар томонидан бошкарилиши тизими шаклла-
наётгани ва тобора мустахкамланиб бораётганлигидадир. 

Иккинчидан, хозирги даврда глобализация дунёда ижтимоий тенг-
ликка эришишни енгиллаштирмайди, аксинча, буни кийинлашти-
ради, деган карашлар хам бор. Уларнинг фикрларича, бадавлат мам-
лакатлар ахолиси даромадларининг паст ва урта даража даромадли 
мамлакатлар ахолисиникига нисбатан илгарилаб усишга баркарор 
мойиллик сакданиб келмокда. Агар утган аср бошида (1913 йил) 
дунё ахолисининг энг бой мамлакатларда истикомат киладиган бешдан 
бир кисмига тегишли давлат билан энг кашшок мамлакатларда яшов-
чи бешдан бир кисмига тегишли бойлик орасидаги нисбат 11:1ни 
ташкил килган булса, 1960 йилда ушбу фарк 30:1 нисбатгача, 1990 
йилга келиб эса — 60:1 нисбатгача катталашди ва хамон жадал ор-
тиб бормокда. 1997 йилда у 74:1 нисбатни ташкил килди. 

Ушбу тамойилнинг асосий сабабларидан бири ривожланаётган 
мамлакатларда аввало хом ашё товарларига асосланиб колган ишлаб 
чикариш ва экспорт таркиботи шаклланганидир. 

Хам нарх, хам даромадга кура, уларга булган талабнинг паст 
даражадаги мослашувчанлиги ва, бунинг пироварди уларок, улар-
нинг ишлаб чикарилиши ва экспортидан тушадиган даромаднинг 
паст суръатлар билан усиши жахон иктисодиётининг бекарорлиги 
Хамда хом ашё товарларига булган нарх-наво вазияти билан бирга-
ликда ривожланаётган мамлакатларнинг баркарор иктисодий усиши 
учун энг асосий тусикдардан бири булиб колмокда. 
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Учинчидан, глобал иктисодий жараёнларнинг тазйик,ига бардо 
бера олмай, узок, вакт мобайнида жахон силсиласининг "куйи кава^ 
лари"дан чикиб кета олмаётган мамлакатлар жиддий ижтимоий 
фукаро низоларининг хавфи остида колмокдалар. Баъзи Африка мам; 
лакатларида доимий равишда кечаётган махаллий, фукаро урушла 
ри, давлат тунтаришлари, бир катор Осиё ва Лотин Америкаси дав 
латларида хукм сурган бекарорлик бунинг ёркин мисолидир. Югос 
лавия, Кавказорти мамлакатлари ва Тожикистонда булиб утаётга 
ходисалардан куринишича, иктисодиёти утиш даврида булган дав 
латлар учун бу каби хавф реал ахамият касб этмокда. 

Туртинчидан, жахондаги иктисодий ва ижтимоий нотекисли 
энг кашшок мамлакатлардан бадавлат мамлакатларга томон TO6OJ 
ортиб бораётган ахоли кучиши (миграция) окимини тугаирмокда 
Бунда "тафаккурнинг окиб кетиши" туфайли малакали кадрларни 
тайёрлаш буйича харажатлар ривожланаётган мамлакатлар зиммаси-, 
га тушади, фойдани эса ривожланган мамлакатлар олади. 

Бешинчидан, замонавий мулокот воситалари ёрдамида улкан 
молиявий бозорга айланган жахон молия бозори алохида ахамият 
касб этмокда. 

Олтинчидан, жиноий муомалага хар кандай, мисли курилмага: 
даромад келтирувчи "мол" — курол-ярог ва гиёхванд моддаларда:, 
тортиб, инсон тана органларигача жалб килаётган транснационал 
жиноий, шу жумладан, мафия тузилмаларининг пайдо булиши бит 
лан боглик глобал жараёнлар руй бермокда. 

Буларнинг барчаси нафакат ривожланаётган, балки бошка дав ' 
латлардаги купгина одамлар глобализацияни эхтиёткорлик била, 
кабул килаётганининг сабабини изохдайди. Глобализацияни четла. 
утиш мумкин эмас, у жамият тараккиётидаги тарихий жараёндир 
Лекин глобализациянинг жамиятдаги муайян унсурлар ва тузилма' 
ларга салбий таъсир курсатишга йул куймаслик XXI аср халкдар 
ва давлатлари олдида турган мухим вазифа булиб хисобланади. 

Афсуски, янги аср бусагасида дунё на тула баркарорлик, н 
мутлак ижтимоий тенглик хукм сургани билан мактана олади. Ш 
холни англашнинг узи жамият тараккиётининг самарали техноло 
гияларини излашни давом эттиришга ундайди. 

Глобал муаммоларнинг келиб чикиши, мавжудлиги ва хал этцг 
лиши зарурати инсоният жамияти янги цивилизациявий сифат узга 
ришини такозо этмокда. Бу жараён мохиятини англаш учун униц" 
жадаллигига, чукурлигига ва микёсига эътибор бериш лозим. Зер" 
Унлаб ва хатто юзлаб йиллар давомида узгармас булиб куринг 
ижтимоий муносабатлар FOAT киска вактда тубдан узгармокда. 
хол кишилар хаёти катламларининг барча бугинларида куринмокд" 
Куламига кура, бу жараён бирон минтакани четлаб утмаган. 
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Хуш, бу кандай цивилизация булади? Хозирги дунёда кадрият-
ларнинг барча сохаларда ахамияти тан олинган ва кабул килаётга-
нини урганган футуролог-мутахассислар ахборот-техникавий ёки 
ахборот-компьютер цивилизацияси хакида башорат килмокдалар. 

. , Натижада "ахборотлашган жамият" тушун-Ахооротлашган г „. г „ 
часи вужудга келди. Ахборот тушунчаси 

Ж а м ю г г дунёкарашни ифодалайдиган билимларда 
кадимдан мавжуд булган. Кибернетиканинг келиб чикиши ва ри-
вожланиши бу тушунчани «алока» ва «бошкарув» тушунчалари би-
лан бирга кенг кулланишига олиб келди. Хозирги вактда ахборот-
ларни хосил килиш, кайта ишлаш, сакдаш, купайтириш ва тарка-
тиш алохида илмий соха — информатика (лотинчада таништириш, 
тушунтириш, шарк тилларида «хабар», «ахборот») сохасини таш-
кил этади. 

Ахборотлар сохасининг тез суръатлар билан усиши, уни авто-
матлаштириш усулларининг ривожлантирилиши крмпьютерларнинг 
яратилишига ва кишилар хаётининг турли сохаларини компьютер-
лаштиришга олиб келди. Бу эса, уз навбатида, келажакда "ахборот-
ли жамият» назариясини майдонга келтирди. 

Ахборотли жамият назарияси хозирги замон индустриал жамият 
тугрисидаги рационал таълимотлар (Дж. Белл, У. Ростоу, 3. Бжезинс-
кий ва бошкалар) доирасида илгари сурилган. Унинг муаллифлари 
О. Тоффлер, Е. Маъсуда, Дж. Пелон, Дж. Мартин ва бошкалар хисоб-
ланади. Бу муаллифлар инсоният хаёт тарзи моделини анъанавий -
индустриал (саноатлашган) ва постиндустриал куринишда караб, 
сунгги боскич келажагини ахборотли-техникавий ёки ахборотли -
экологиявий тарзда юз беришини башорат килганлар. 

Хозирги вактда техника ва технология куп жихатлардан фан 
махсули хисобланади. Фан эса инсон яратган маънавий кадриятлар-
дан энг олийси булиб, унга берилган бахолар хамиша бир-биридан 
кескин фарк килишига карамай, тегишли ахборотлар ифодаси си-
фатидаги ахамиятини хеч качон йукотмайди. Технология фаннинг 
ускунавий воситаси хисобланади. Технологиявий вазифаларни хал 
этишда илмий ютукдардан фойдаланишнинг урни хам бекиёс. 

Ахборот технологияси иктисодиёт ривожланишида кишлок хужа-
лиги, саноат, хизмат курсатиш сохасидан кейинги туртинчи бос-
кични эгаллайди. Агар капитал ва мехнат кишилик жамиятининг 
саноатлашиш даври мобайнида зарур сохалардан булса, ахборот ва 
билим эса келажак жамияти асосларини ташкил этади. 

Юкорида айтилганидек, тушунчавий макомига кура, «ахборот» ата-
маси кадимдан кулланилади. Хусусан, ахборотлашув сохасидаги (буни 
хозир информациология — ахборот таълимоти деб аташ кабул килин-
ган) дастлабки жахон инкилоби мелодий биринчи минг йиллик бо-
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шида яшаган Птоломейнинг дунёнинг геоцентрик (бу дунёни учта 
наханг ёки фил кутариб туради, деган аввалги назарияга зид булган) 
царашларида, иккинчи инкилоб Н. Коперникнинг (XVI аср урталари-
да) гелиоцентрик назарияси яратилиши билан вужудга келган эди. 
Булар ахборотнинг илмий ва маънавий равнакини ифодалаган эди. 

Учинчи инкилоб 1960 йиллардан, яъни компьютерлар давридан 
бошланади. 80-йиллар урталарига келиб купгина мамлакатлар ахбо-
рот ривожланиши йулига — Интернет, мультимедиа, космонавта* 
ка, ОАВ, ривожланган сим утказувчи, уяли, радио ва сунъий йулдош 
алокасига асосланган ахборот тизимига утдилар. 

Сифат жихатидан хам ахборот технологиясида жуда мухим Узга-
ришлар юз бермокда. Агар биринчи компьютерлар утган асрнинг 
30-йилларида электромеханик реле асосида хисоблаш макрадида фой-
даланилган булса, 60-йиллардаги иккинчи авлоддан бошлаб компь-
ютерлар ярим Утказгичли транзисторлардан фойдаланиб тайёрлан-
мокда. Компьютерларнинг бешинчи авлоди хатто интеллектуал ва-
зифаларни хам ечишга кодир. Компьютерларнинг олтинчи ва етгинчй 
авлодлари хар бирининг процессорида 80—100 миллион транзистор 
булиб, хар сонияда 2 миллиардгача вазифани бажара олади. 

Ахборот технологияси катор таянч жихатларга эга. Улардан би-
ринчиси инсон фаолиятини максадга мувофик йулга куйиш билан > 
боглик. Иккинчи таянч — турли табиатга эга булган объектлар уртаси-
даги узаро мувофикдикни билдириб, ЭХМга татбикан унинг инсон 
мияси билан функционал умумийлигини англатади. Ахборотлаш-
ганликнинг учинчи таянчи техника хисобланади. Дархакикат, жид-1 

дий техникавий ривожланишсиз компьютерларнинг узи хам яра-
тил маган булур эди. Ахборот технологиясининг туртинчи таянчи 
шундаки, унинг келиб чикиши учун иктисодий бошкарув — сиё-
сий ва маънавий сохаларда асосий манба булиши лозим. Масалан^ 
демократия ва озодлик идеаллари ривожланмаган жойда ахборот-
лашганлик технологияси юз бермаган булур эди. 

Куриниб турибдики, хозирги замонда жамиятнинг компьютер-
лашганлиги аник далил. Хуш, бу далил жамиятнинг аник олинган 
сохаларида кандай намоён булмокда? 

Иктисодиёт сохасида ишлаб чикариш билан хизмат курсатиш 
нисбатида биринчисининг хисобига иккинчисининг кенгайиши руй 
бермокда. 

Маънавий-маданий сохадаги туб узгаришлар оммавий рухиятда, 
таълим тизимида, хар бир инсон савиясида уз ифодасини топмокда. 
Одатда, бу сохадаги узгаришлар бошка сохалар узгаришларига за-
мин тайёрлайди. 

Маънавий хаётдаги узгаришлар даставвал фаннинг янги рацио-
нал куринишларида хаёт ва инсон хакидаги тармоги булган биоло-
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гияда вужудга келмокда. Дастлаб микроорганизмларга татбицан 
шаклланган ген ннженернясида хозирги вактда инсон геноми, ир-
сийликнинг генетик коди масалалари жиддий урганилмокда. Илмий 
тадкикотлар доирасига алохида кишиларнинг ута сезгирлик коби-
лиятини, биомайдонини урганиш киритилмокда. Инсоннинг имко-
ниятлари, кобилиятлари ва катор сифатлари тугрисида янги караш-
лар пайдо булмокда- Шунингдек, оламнинг келиб чикиши ва ри-
вожланиши конуниятларига, коинотий жараёнларнинг кишилар 
хаётига таъсирига оид масалалар буйича хам янгича нуктаи назарлар 
шаклланмокда. 

Клмп шт Компьютерлаштириш кишилик жамияти 
Р динамикасининг навбатдаги йуналиши си-интернет . 

фатида хаётнинг катор сохаларида юксак 
равнакни такозо этади. 

Бу йуналишда маориф сохасида хам жиддий узгаришлар булмок-
да. Жумладан, кечаётган фан инкилоби ва ахборотлашув туфайли 
укиш, укитиш ишларининг самарадорлигини янада ошириш имко-
нияти яратилмокда. Бунинг натижасида ривожланган мамлакатлар 
булмиш АК.Ш ва Японияда XXI аерда ялпи электрон олий таълимга 
утиш вазифаси кун тартибига куйилмокда. 

Сиёсий сохада хам ахборотлашув инкилоби туфайли жиддий узга-
ришлар кутилмокда. Чунончи, давлат хокимияти марказлашганлиги 
урнига шахе эркинлиги салмоги ошиб бормокда. Натижада фукдро-
лар хар бирининг демократик карорлар кабул килинишида бевосита 
иштирок этиши таъминланади. Бошка томондан Караганда, давлат 
марказлашганлигининг кучеизланиши ахборотларга эгалик килиш 
натижалари билан хам боглик булмокда. 

Ахборотлашаётган жамият белгилари ташки сиёсат сохасида, ай-
никса яккол намоён булмокда. АКД1дан ташкари катор мамлакат-
лар, жумладан, Хитой, Япония, Германия, Россия жахон микёсида 
мустакил етакчи уринга даъвогарлик килмокда. Айни вактда минта-
калараро иттифокдарнинг (масалан, Барбий Европа, Шимолий Аме-
рика) урни кучаймокда. Шунингдек, халкаро ташкилотларнинг 
ахамияти тобора ортиб бормокда. 

"Washington Profil" ахборот махкамасинингтахлилича, 2003 йилда 
жахон микёсида 130 миллион янги Интернет фойдаланувчилари 
кайд этилди. Жами Интернетдан фойдаланиш имконияти 620 мил-
лион кишига насиб килди. Масалан, Хиндистонда интернет тармо-
гидан фойдаланувчилар 136 фоизга, Бразилияда 79 фоизга купай -
ган. Япония техник муъжизалари билан дунёни забт этаётир. Халк-
аро сузлашув хажми хам сезиларли ошган. Утган йили бу сузлашув 
135 миллиард дакикани ташкил этган. Бу хар бир киши 21 дакика 
гаплашди, дегани. Шунингдек, 2003 йилда илк бор дунёда мобил 
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телефон абонентлари сони оддий телефон абонентлар сонидан ош 
кетдн.1 

Бу янги технологиядан инсоният жамияти тараккиётини жа. 
даллаштириш мак,садидагина эмас, балки унинг тараккиётига тускин« 
лик килиш максадида х,ам фойдаланиш холатлари мавжуд. Бунга; 
кибертерроризм як,к,ол мисол була олади. 

Кибертерроризм (кибер уруш)— компьютер тизимларига хуж; 
Бу ходиса 1990 йилларда биринчи марта содир этилиб, максади 
ташкилотлардаги барча хужжатлар компьютерда сакданганлигин 
хисобга олиб, уларнинг фаолиятида узилиш хосил килиш булса 
иккинчидан, бирдан-бир мухим ахборотларни йукотиш хисоблана 
ди. Масалан, 1997 йил августида кибергурухдар "Кора тигрли Ин 
тернет" номли Шри Ланка давлатининг электр почтасига хужу] 
килганлар, 1998 йил май ойида хакерлар хиндларнинг ядрони си 
наб куришига каршилик килиб, Бадха шахридаги хинд атом тадки 
котлари марказининг компьютердаги кайд дафтарчасини хамда элек 
трон почтасини йук килишган. 

Шунингдек, кибертеррористлар узларининг гоя, максад ва ва 
зифаларини таркатишда Интернетдан хам фойдаланишмокда. МуаЙ 
ян мафкуравий полигонларнинг муттасил таркатилган ахборотлари 
даги ёвуз ва зарарли гоялар окими, телеэкранлар оркали доими 
намойиш этиладиган жангари фильмлар, болаларга мулжалланга 
бузгунчи гоялар асосида ишланган уйинлар, компьютер тармокдар 
дастурларини ишдан чикарадиган "вирус" ларни таркатиш бун 
мисол б^ла олади. 

Глобаллашув ва ахборотлашув биз учун катор умумбашарий м 
аммоларни жахон хамжамияти билан биргаликда хал этишни х 
вазифага айлантиради. Улар куйидагилар: 

— ер юзида ялпи тинчликни сакдаш, термоядро урушининг ол-f 
дини олиш ва адолатли халкаро иктисодий тартибот урнатиш; 

— атроф-мухитни самарали мухофаза килиш (экологик муам« 
мо); 

— ахоли сони ва таркиби билан моддий ва маънавий кадриятлар 
яратилиши мутаносиблигига эришиш (демографик муаммо); 

— ер юзи ахолисини зарур озик-овкат ва кувват манбалари би-
лан ишончли таъминлаш; 4 

— очлик, кашшокдик ва колокдикни тугатиш учун юксак риг14 

вожланиш ва улардан кейинда колган мамлакатлар уртасидаги кес*. 
кин фаркни бартараф этиш; п 

— хавфли касалликларни тугатиш; л 

Iff 

iV 1 Матназарова Ш. Глобаллашув: дунёга назар. Халк, сузи, 2004 йил 18 март. 
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— инсон хак-ХУКУкдари ва эркинлигини х,имоя килиш, тендер 
тенглигини таъминлаш; 

— жахон маънавий мухити софлигини таъминлаш (этикология 
муаммоси); 

— терроризм, диний экстремизм ва фундаментализмга, нарко-
бизнеса карши кураш ва бошкалар. 

Хуллас, глобаллашув ва ахборотлашув барча мамлакатларнинг 
иктисодиётига таъсир утказади хамда бу таъсир ишчи кучидан фой-
даланиш, товар ишлаб чикариш, хизматлар курсатиш, ишлаб чика-
риш ва инвестицияларни жалб этиш, уларнинг бир мамлакатдан 
бошкасига кучиши каби омилларни уз ичига олади. Буларнинг бар-
часи ишлаб чикариш самарадорлигини, мехнат унумдорлигини, хал-
каро тенг хукукдар асосидаги ривожланишни талаб килади. 

Такрорлаш учун саволлар 

1. Глобаллашув жараёни пайдо булишининг кандай сабаблари мав-
жуд? 

2. Глобаллашувнинг кандай белгилари бор? 
3. Глобаллашув ижтимоий хаётга кандай таъсир килади? 
4. Ахборотлашган жамиятнинг асосий тавсифлари. 

Амалий машеулот саволлари 

1. "Глобаллашув" тушунчасининг мохияти, мазмуни ва белгилари. 
2. Глобаллашув жараёнининг ижтимоий хаёт сохаларига таъсири. 
3. Глобаллашув жараёнининг ижобий ва салбий окибатлари. 
4. Ахборотлашган жамият назариялари. 
5. Иктисодиёт, маьнавий-маданий ва сиёсий сохалардаги ахборотла-

шув жараёнлари. 

11 - мавзу 
УЗБЕКИСТОННИНГ ЗАМОНАВИЙ ТАРАККИЁТИ ВА 

ФАЛСАФАНИНГ ДОЛЗАРБ МАСАЛАЛАРИ 

Миллий фалсафамйз ривожи мамлакатимиз тараккиёти билан 
узвий боглик- Унинг долзарб вазифалари орасида Узбекистоннинг 
мустакиллиги, истикдол йилларининг тажрибаси, утган даврда юр-
тимизда амалга оширилган туб узгаришлар, ислохотлар жараёнини 
фалсафий жихатдан Урганиш, тахдил килиш ва шу асосда амалиёт 
учун зарур хулоса ва таклифлар ишлаб чикиш масалалари мухим 
ахамият касб этади. Шунингдек, истикдол йилларида халКимиз та-
факкуридаги янгиланишлар, маънавий меросимизнинг тикланиши, 
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-ииши узликни англаш сохаларидаги узгаришларни фалсафий изох,-
лаш масалалари хам долзарб вазифалар к,аторига киради. Булар ора-
сида мустакиллик, унга асосланган ижтимоий, иктисодий, сиёсий, 
маънавий, х у к ^ и й жараёнларга фалсафий ёндашув билан боглик 
вазифалар алохида урин тутади. 

Маълумки, 1991 йилнинг31 августида Узбе-
Мустакиллик кистон мустакиллигининг эълон килиниши 

одимлари Хаётимизнинг сиёсий, иктисодий ва маъна-
вий сохаларида жиддий ислохотлар олиб боришга имконият яратди. 
Натижада, мустакиллик йилларида амалга оширилган кенг кулам-
даги узгаришлар жахон хамжамиятига тенг ХУКУКЛИ аъзо булиш ва 
айни пайтда, Узбекистоннинг мустакиллигини мустахкамлашга кара-
тилгандир. Мустакиллик йилларида мамлакатимиз хамкорлик муно-
сабатлари, тинчлик маданиятига утиш, миллатлараро, давлатлараро, 
конфессиялараро толерантлик муносабатларини чукурлаштириш, ин-
сониятга умумий хавф тугдирувчи терроризм, наркобизнес, экс-
тремизм га карши курашаётган давлатга айланди. Мамлакатнинг ички 
Дунёсида, яъни иктисодиёт, маънавият, сиёсат, турмуш тарзида, 
халк характера ва^менталитетида туб узгаришлар амалга оширилди. 

Утган даврда Узбекистон мустакиллигининг ХУКУКий-меъёрий 
асослари яратилди, мамлакат Конституцияси кабул килинди. Мил-
лий давлат тизими анъанавий давлатчилик гоялари ва жахон дав-
^атчилиги илгор тажрибаларининг синтези шаклида барпо этилди. 
Ьощкарувда янги усуллар карор топди. Махаллий давлат хокимия-
ти тизими тубдан узгарди. Нодавлат тузилмалар, жамоат ташки-
лотлари ва уз-узини бошкариш органларининг ваколатлари кен-
гайтирилди. 

Куппартиявийлик тизими таркиб топишига кенг шароит яра-
тилди. Жамият хаётида соглом демократик жараёнлар мухити ву-
жудга келди ва чукурлашди. Инсон хак-ХУКУ*лари ва эркинликла-
Рини таъминлашнинг ХУКУКий асослари вужудга келмокда. Суд хоки-
мияти хозирги замон халкаро ХУКУК тамойиллари негизида тубдан 
Нслох килинди. Миллатлараро тотувликни таъминлаш чоралари курил-
'1и- Миллий хавфсизлик концепцияси ишлаб чикилди. Мамлакат ХУДУ" 

яхлитлигини ва тинчлигини таъминлашга кодир булган замо-
| 'авий куролли кучлар тизими яратилди. Бозор иктисодиётига утиш-

Инг асосий тамойиллари доирасида ахолини кучли ижтимоий 
^моялаш давлат сиёсатининг устувор йуналиши килиб белгиланди. 
^Кгисодий ислохотларнинг "узбек модели" вужудга келди ва амалг? 

а °Ширилмокда. Макроиктисодиётни баркарорлаштириш, пул-крег 
Д и т сиёсати тамойиллари ишлаб чикилди. Мулкчилик, мулкка эгат 
лКкка хос янги тушунчалар шаклланди. Мулкдорлар табакаси ву!-
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жудга келди. лусусии мулкка эгаликнинг янги тизими оарпо этил-
ди. 

Миллий кадриятларни тиклаш, ворислик анъаналарига садо-
катли авлодни тарбиялаш концепцияси ишлаб чикилди. Мамлакати-
мизни озод ва обод жамиятга айлантириш, Ватан равнакини маъна-
вий таъминлаб беришга каратилган назария — миллий истикдол гояси 
шаклланди. Миллий истикдол мохияти ва мустакиллик гояларини 
англашда буюк шахслар, атокди алломалар, хусусан ал Хоразмий, 
Ахмад Фаргоний, Имом Бухорий, Имом Термизий, Ал Мотуру-
дий, Жалолиддин Мангуберди, Амир Темур, Улугбек, Алишер На-
воий, Бобур ва бошка улуг аждодларимиз хакидаги тарихий хакикат-
нинг руёбга чикиши катта ахамиятга эга булди. 

Миллий урф-одатлар, кадриятлар ва анъаналарнинг тикланиши 
асосида янги жамият куришда маънавий-маърифий таргибот ва таъ-
лим-тарбиянинг роли оширилди. Бу сохани тубдан ислох килиш ва 
янгилаш жараёнлари изчил давом этмокда. 

Мустакил Узбекистон жахон хамжамиятининг тенг хУКУКЛи ва 
фаол субъектига айланди. У жахон хамдустлигида узига хос ва мое 
урин га эга булиб, минтака тараккиётида хам мухим роль уйнай 
бошлади. Марказий Осиё давлатлари билан узаро хамкорлик ва кар-
дошлик муносабатларини янада ривожлантиришнинг стратегик йуна-
лишлари ишлаб чикилди ва амалга оширилмокда. 

. Булар Узбекистоннинг тараккий топган демократик давлатлар 
каби эркин ва фаровон хаёт барпо этишдек эзгу максадига етиш 
йулида маълум бир бугин ва боскични ташкил этади, холос. Энди 
навбат — янги боскичга. Юртбошимиз таъкидлаганидек, таракки-
ётнинг хар бир боскичи янги муаммолар ва уларни бартараф этиш 
йулидаги янги вазифалар демакдир. Фалсафа хам ана шу вазифалар-
ни бажариш жараёнидан четда тура олмайди. 

Бундай максадни амалга ошириш давлатнинг инсонларга хизмат 
килиши, хаётда инсонпарварликка йугрилган адолатни карор топи-
ши, тенглик, эркинлик, юксак маънавият, фаровонлик, осойиш-
талик, миллатлараро тотувликни таъминлашга, диний багрикенг-
ликни, жахон халкдари билан хамкорликни амалга оширишга йунал-
тирилган. Шу боис бу хакда Презвдентимиз: "Узбекистон — келажаги 
буюк давлат. Бу мустакил, демократик, ХУКУКий давлатдир. Бу ин-
сонпарварлик коидаларига асосланган, миллати, дини, ижтимоий 
ахволи, сиёсий эътикодларидан кдтьи назар фукароларнинг хукукда-
ри ва эркинликларини таъминлаб берадиган давлатдир",1 дея уктир-

1 Ислом Каримов. Узбекистоннинг уз истиклол ва тараккиёт йули/Узбекис-
тон: миллий истиклол, иктисод, сиёсат, мафкура. 1-жилд. — Т.: «Узбекистон», 
1996, 44-бет. 
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ган. Айнан шунинг учун х,ам давлат, барча исло\отларнинг нафакат 
ташаббускори, шу билан бирга, улар учун масъул энг йирик сиёсий 
куч хисобланади. ^ Н 

Истикдол йилларида мамлакатимиз хаётида чукур $>эгаришлар а Н 
берди, кайд этилган сохаларда сезиларли ютукдар к$лга киритилди. ^ Н 
"Тараккиётнинг узбек модели"ни амалга ошираётган Узбекистондаги-'^И 
ислохотларнинг одимлари самарали булаётгани бугунги кунда халк- уШ 
аро майдонда хам эътироф этилмокда. Масалан, 2002 йил май ойида J H 
БМТнинг жахон болаларининг ахволига багишлаб утказилган махсус щЖ 
сессиясида давлатлар, жумладан ижтимоий-иктисодий фаровонлиги Я 
тадкик этилган 27 мамлакат хам "болалар яшаши учун макбул дунё" ' Я 
куриш максадида улкан, аммо амалга ошиши мумкин булган режа- « Я 
ларни бажариш имкониятини олганди. Бугунги кунда ана шу 27 дав- Я 
лат худудида 100 миллион нафардан зиёд бола истикомат килади. Я 
Шундай экан, бугун улар уз мамлакатларида кандай яшамокда, хуку- Я 
матлар "болалар яшаши учун макбул дунё" куриш борасида олган Я 
мажбуриятларини кай даражада бажаряпти? Мана шу максадда хар ] 
бир тадкик этилган давлатда куйидаги туртта сохага эътибор кара-
тилди: соглом турмуш тарзини шакллантириш, сифатли таълим би- | 
лан таъминлаш, болаларни бешафкат муносабатдан, эксплуатация-
дан, зуравонликдан химоя килиш, СПИД касаллигига карши кураш. 
Бу вазифани бажариш ЮНИСЕФга юклатилган. ЮНИСЕФнинг фа-
олиятини тулаконли олиб боришда кумаклашаётган "Иннечентн^'—^ 
маркази ходимлари уз тадкикотларида масаланинг ана шу бйз юкррида 
таъкидлаган турт жихатларига каратишди. 

Улар мустакиллик йилларида Узбекистонда ахолининг фаровон-
лиги ошиб борганлигини эътироф этган холда, бу фаровонликнинг 
ошиши баркарор иктисодий усишга таянганлигини алохида кайд 
киладилар. Уларнинг маълумотига кура, Узбекистонда янги ички 
махсулотнинг усиши 2002 йилга келиб, 1989 йилдагига нисбатан 
106,8 фоизни ташкил этди. Айни пайтда бу курсаткич Молдовада 
34,8, Россияда 64,3, Крзогистонда 85,6 фоизга тенгдир. ; 

Узбекистоннинг бу даражага эришувининг сабаби: инсонни улут-
лаш ва эъзозлаш билан чекланмасдан, бу гояни бозор муносабат- 1 
ларига утиш даври шарт-шароитларида, конун-коидалари, харакат | 
дастури ва уни руёбга чикариш усулларида хам тула акс эттира 
олганлигида. Мана шу тамойилга асосланиб, Узбекистон узигй хос 
ва мое йул танлади. Бу йул И.А. Каримов таъкидлаганидек, "сохта 
инкилобий сакрашларсиз, фожиали окибатларсиз ва кучли ижти-
моий ларзаларсиз, эволюцион йул билан нормал, маданиятли та-
раккиётга утиш — танлаб олинган йулнинг асосий мазмун ва мог 
хиятидир". 
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Фикримизча, ЮНИСЕФ тадк^кртларининг республикамизга оид 
ижобий натижаси мана шу тамойилнинг 12 йил давомида амалга 
оширилиши мамлакатимизда ижтимоий-сиёсий баркарорликни, бо-
зор муносабатларини жорий этиш йулидан изчил бораётганимизни 
исботловчи далидцир. ~ 

Президент И. А. Каримов томонидан ишлаб чикдпган бозор икти-
содиётига боскичма-боскич утишнинг узига хос хусусиятларидан 
бири кучли ижтимоий сиёсат юритишдир. У куйидагича амалга 
оширилмокда: ахолини ижтимоий-иктисодий фаоллигини ошириш 
учун тегишли шароит яратиш, ахолини ижтимоий жихатдан химоя 
килишнинг мгЩсади ва аник йуналтирилган характеридаги дасту-
рига эга булиш, ахоли турли ижтимоий катламларига табакалаш-
тирилган холда ёндашувни йулга куйиш, ахолининг моддий ёр-
дамга мух|рж ва кам таъминланган катламларининг давлат томо-
нидан ижжшоий химоя килинишини кафолатлаш, таълим, маданият 
ва соглижни сакдаш тизимини ислох килиш ва ривожлантириш, 
жамиятиСшг интеллектуал ва маънавий куч-кудратини мустахкам-
лаш. И ж о н , оила ва жамият имкониятларини кенгайтириш орка-
ли тара*киётга йул очиш Узбекистоннинг умумбашарият томони-
дан тула эътироф этилган концепцияларига содик ва собит экан-
лигини/очик-ойдин исботлайди. 

Мустакилликнинг дастлабки давридан бошлаб, ахолининг кам 
таъмин панган кисмини куллаб-кувватлаш борасида курилган чора-
Тадбиртар-мухим йуналишлардан бири булди. "Ислохотларимизнинг 
мухим тйнюйилларидан бири ахолининг кам таъминланган табака-
си,... 0ойаларии мухофаза остига олиш, уларни пухта химоялашдир. 
Ёшларнинг билим олиши, касб-хунар эгаллаши, иш билан таъмин-
лани|нига хар томонлама ёрдам бериш давлатимизнинг мукаддас 
бурчидир"1. 

Узбекистонда тугилаётган болаларнинг атиги 4,7 фоизи 20 ёш-
гача'булган оналарнинг хиссасига тугри келади. Бу Марказий ва 
Шар кий Европа мамлакатларига нисбатан энг яхши курсаткичлар-
дан биридир (Польшада — 7,0 фоиз, Венгрияда — 7,4 фоиз, Слова-
киядк — 9,1 фоиз). МДХ, мамлакатларида бу курсаткич 8,8 фоиздан 
(Кир)гизистон) 16,3 фоизгача (Молдова) ташкил этади. 

1У1аълумки, тоталитар тузум давридан бизга пахта яккахокимли-
1 и туфайли турли витаминларга бой мевали усимликларнинг кес-
кинкамаймши, пахтачиликда кулланиладиган химикатларнинг меъ-
ёридан зиёд ишлатилиши, захарли газлар таркатадиган корхоналар-

' Ислом Каримов. Биздан озод ва обод Ватан колсин. 2-жилд. Т.: «Узбекис-
тон». 1996. 309-бет. 
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л^пдуз тинимсиз ишлатилиши мамлакатимиздаги жон 
ли ва жонсиз табиатга салбий таъсир килиб, бузилган табиий мув~ 
занат, иктисодий танглик, демографик вазият мерос колганди. Б 
жараён инсон саломатлиги ва наел ига кам таъсир килди. Буни 
окибатида майиб-мажрух болаларнинг дунёга келиши купайганл; 
ги, балогатга етган йигитларнинг харбий хизматга яроксизлиг 
болалар ва оналар улими буйича бошка МДХ мамлакатларига ни ^ 
батан юкорилиги каби холатлар руй берганди. Мустакиллик ара' 
сида мамлакатимизда 5 миллионга якин тугиш ёошдаги аёллар 
балогат ёшига етган кизлар булиб, уларнинг 90 фокзининг согя" 
ночор ахволда, яъни улар турли экстрогенетал касьлликларга ч 
линганди. Жумладан, 49,5 фоизи камконлик, 6,8 фоизи жигар х 
талиги, 0,2 фоизида буйрак хасталиги мавжуд эди. Энг\ачинарли~.. 
шундаки, бундай хасталиклар билан огриган аёллар даваланмасдан 
Хомиладор булишарди. Натижада хомиладорлик огир кечиб, тугиш 
жараёнида нобуд булиш холатлари хам учраб турарди, чакалокдар 
эса нимжон тугилиб, уларнинг аклий ва жисмоний ривожланиши 
секин кечарди, касалликка чалинувчанлиги кучли эди. Колаверса, 
аёллар тиббий онгининг пастлиги туфайли уларнинг устма-усгг хоми-
ладор булиш холати хам мавжуд эди. I 

Бундай йигилган муаммоларни мустакилликка эришган даст-
лабки кундан бошлаб англаб етган Президентимиз соглом авлод 
учун кураш харакатининг бошланишига ташаббускор булди. 1993 
йил 4 мартда Президент И.А. Каримовнинг Фармони билан мус-
такил Узбекистон Республикасининг биринчи "Сош||* .aisoff 
учун" ордени таъсис этилди. Узбек халкининг бадасещшиги 
ХУКУКий шаклда мужассамлашди, бу эса давлат томонидан усиб 
келаётган авлодга гамхУрлик килишни хамда маънавий ва жис-
моний баркамол соглом авлодни тарбиялашда иштирок этувчи 
хамма кишиларни рагбатлантиришни кафолатлайди. Натижада 
мамлакатимизда наел ни согломлаштириш, аёллар саломатли ини 
мухофаза килиш харакатини ахолининг тиббий онгини шакл ган-
тириш жараёни билан кушиб олиб бориш имконияти тугилди. Бу 
муаммони хал этиш, ахолига тушунтириш учун турли соха гиута-
хассислари жалб этилди. Тиббиёт ходимлари аёллар ва болалар 
саломатлигини мухофаза килиш максадида уларни доимий ;гиб-
бий назоратга олдилар. 

Бугун республикада гудаклар улими кескин камайган, яъни ил-
гари хар 1000 нафар чакалокдан 38,1 нафари нобуд булган булса, 
бу курсаткич истиклол йилларида 18,3 нафарга тушди. Бу Марказий 
Осиёда энг яхши курсаткичдир. Оналар уртасида хам улимнинг кес-
кий камайиши кузатилмокда, яъни 100 минг хомиладор аёлдан 
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42,8 нафари т у ш т жараёнида хаётдан куз юмган булса, бу курсат-
кич мустакиллик йилларида 33,5 нафаргача камайди. Хол буки, бу 
курсаткич Крзогистонда 50, Киргазистонда 43,8, Тожикистонда 45,4 
нафарни ташкил этади. 

Сунгги йилларда никохнинг бекор килиниши даражаси 12 йил-
да 1,5 баробар пасайиб, 100 та никохга нисбатан 9,2 холатни таш-
кил этади, бу эса Белорусеиядагидан 6 марта, Россиядагидан 7,5 

- Жарта, Козогистондагидан 3 марта, Туркманистон ва Киртизистон-
дагидан икки марта кам. 

Узбекистонда мехрибонлик уйларида тарбияланаётган 100 минг 
кишига 34,8 бола турри келса, бу курсаткич Россия, Украина ва 
Крзогистонда 10 баробар купдир. 

Баркарор тараккиёт инсон умрининг узайишига кам олиб келди. 
Мустакиллик йилларида республикада аёллар умрининг давомий-
лиги 72 дан 73 ёщгача узайди; эркаклар умрикиИг давомийлиги 
1990 йилдаги 66 ёшдан 1998 йилда 68 ёшгача кутарилдй. Россия, 
K,O3OFHCTOH, Украина ахолисининг умр давомийлиги урта хисобда 
64 ёшни ташкил этади. Узбекистонда сомом авлодни вояга етка-
зишнинг мантикий давоми сифатида баркамол авлодни тарбиялаш-
нинг хам конуний асослари яратилган. Бу асосни яратиш жараёнида 
таълим тубдан ислох килинди, кадрлар тайёрлаш миллий модели 
яратилди, таълим жахон андозалари даражасига кУтарилди. Бу мо-
делнинг асосий максади — маънавий-ахлокий фазилатлар мазмуни-
ни мужассамлаштирган, жамиятда Узлигини ва уз кобилиятини хар 

—томонлама намоён эта оладиган, маърифатли, дунёвий билимларни 
пухта эгаллаган, а клан етук, юксак истеъдод ва салохиятга эга 

„булган, маънавий жихатдан юксак, жисмонан сомом, хаёт гузал-
ликларини хис эта оладиган, эркин, ижодкор авлодни тарбиялаш-
ни ифодалайди. 

Умуман олганда, "Кадрлар тайёрлаш миллий дастури" аждод-
ларимиз орзусидаги баркамол авлод таълими ва тарбиясини таш-
кил килишга эришишнинг конун билан химояланган хужжати-
дир. Бу дастурда тарихийлик билан замонавийлик, умуминсоний-
лик билан миллийлик уйгундашиб кетган. Шу боис ушбу дастур 
салохияти ва ахамияти жихатидан теран фалсафий мохиятга эга-
лиги унинг халкаро микёсида тан олинганида хам кУринади. Ху-
сусан, 1998 йил Австралияда утган келгуси аср ёшлар таълими 
истикболларига багишланган "Осиё — Тинч океани минтакасида 
XXI аерда таълим муаммолари" деб номланган халкаро анжуман-
да таълимни ривожлантиришга каратилган махсус давлат дастури 
факат икки мамлакат — АК.Ш ва Узбекистондагина мавжудлиги 
таъкидланди. 
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Фалсафанинг Хозирги даврда мамлакатимиздаги кенг 
долзарб вазифалари ^ л а м л и узгаришлар ва янгиланишлар жа-

раенини Президентимиз И. А. Каримов ил-
мий-назарий тахдил килиб, бутун жамият, хусусан фалсафа олди-
даги вазифаларимизни хам курсатиб берди. Бу вазифалар, аввало, 
ривожланишимизнинг биринчи устувор йуиалиши, яъни мустакил-
ликни мустахкамлаш билан боглик,. Буни Президент Ислом Кари-
мов энг асосий, энг мухим устувор максад сифатида талкин этди. 
Чунки мустакиллик, аввало, уз такдиримизга узимиз эгалик килиш 
хукуки, келажагимизни уз кулимиз билан барпо этиш, юртимиз 
бойликларидан факат халкимиз ва Ватанимиз манфаатлари йулида 
фойдаланиш деганидир. Бу борада зиммамизга олган халкаро маж-
буриятларни бажариш, БМТ Низоми талабларига, халкаро хукукнинг 
умумэътироф этилган меъёрларига катъий амал килиш нихоятда 
мухим. Шу билан бирга узок-якин кушниларимиз билан дустлик, 
хамкорлик асосида яшаш, дунё хамжамиятидан узимизга муносиб 
обру хамда урин эгаллаш учун доим интилиш ва курашиш тамойил-
ларини фалсафий изохдаш зарурияти мавжуд. Крлаверса, фалсафа 
мамлакатимизни ривожлантириш, иктисодиётни модернизация 
килиш, жамиятни маънавий янгилаш борасида олиб бораётган бар-
ча ислохотларимизда камарбаста булиши лозим. 

Фалсафанинг тараккиётимизнинг иккинчи устувор йуналиши 
билан боглик вазифалари хавфсизлик ва баркарорликни таъминлашга 
хизмат килишдир. Бу борада мамлакатимизда хавфсизлик ва барка-
рорликни, давлатимизнинг худудий яхлитлигини, сархадларимиз 
дахлсизлигини, фукароларимизнинг тинчлиги ва осойишталигини 
таъминлашдан иборат. 

Бугунги кунда экстремизм ва ашаддий акидапарастликнинг хар 
Кандай куринишига, халкаро террорчилик ва наркобизнесга карши 
изчил ва мутгасил кураш олиб бориш давр талабидир. Зеро, мамла-
катимиз хавфсизлиги, баркарорлигини таъминлаш учун ташки ва 
ички тахдидлардан химояланиш, уларнинг олдини олиш энг дол-
зарб вазифалардан хисобланади. Экстремизм, ашаддий акидапараст-
лик, халкаро террорчилик, наркобизнес ташки тахдидларга кирса, 
утмишдан салбий мерос булиб колган нуксон ва иллатларда намоён 
булаётган ички тахаидлар хам мавжуд. Булар — коррупция, яъни 
уюшган жиноятчилик, миллатчилик, махаллийчилик, ypyF-аймок-
чилик. Уларга карши курашилмаса, бу курашнинг илмий асослан-
ган, фалсафий конунлар асосидаги йуллари излаб топилмаса, мус-
такилликни мустахкамлаш, жамиятни эркинлаштириш й^лидаги 
ислохотларни изчил давом эттириш ва чукурлаштириш огир кечи-
ши аник- Бу огирликни биз жамиятни эркинлаштиришда яккол хис 
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этамиз. Бу тараккиётнинг учинчи йуналиши билан боглик фалса-
фий вазифаларни белгилаб беради: жамиятни эркинлаштириш эр-
кин бозор муносабатларини шакллантириш демакдир. Бунинг учун 
бозор ислохотларини янада чукурлаштириш, кучли бозор инфрату-
зилмасини яратиш, баркарор ва узаро мутаносиб, мустахкам икти-
содиётнинг мухим шарти булган эркин иктисодиёт тамойилларини 
жорий этиш лозим. 

Бу максадларга эришиш учун, Президент Ислом Каримов таъ-
бири билан айтганда, хусусий секторнинг мавкеини янада оши-
риш, кичик ва урта бизнес хамда тадбиркорликни жадал ривож-
лантириш, ташки иктисодий фаолият хамда валюта бозорини эр-
кинлаштириш; миллий валютанинг жорий операциялар буйича эр-
кин алмашувини таъминлаш, сумимизнинг баркарорлиги ва харид 
кувватини хар томонлама мустахкамлаш, иктисодиётимизда тар-
кибий узгаришларни амалга ошириш ва уни модернизация килиш, 
экспорт ривожи, импорт урнини босадиган махсулотлар ишлаб чи-
каришни таъминлаш учун хорижий инвестициялар, авваламбор, 
хусусий сармояларни жалб этишни кучайтириш, буларга эришиш 
йулида халкаро молиявий ташкилотлар билан хамкорликни янада 
кучайтириш, дунё иктисодий тизимига интеграциялашув, Жахон 
Савдо Ташкилотига аъзо булиш учун шарт-шароитларни яратиш 
зарур. 

Шу вазифалар амалга оширилсагина биз собик тузумдан мерос 
сифатида яшаб келаётган колок ишлаб чикариш муносабатларидан 
халос булиб, ракобат асосида ривожланадиган иктисодий тазим яра-
тамиз. Четга махсулот экспорт килиш хам, импорт урнига уз махсу-
лотларимизни бозорга чикариш хам амалда ишлаб чикаришдаги 
купрок фойдани уз кулимизга киритиш деган ran. 

Фалсафанинг тараккиётни туртинчи устувор йуналиши — ин-
сон хукуклари ва эркинликлари билан боглик вазифалари хам бор. 
Бунинг таъминланишига эришиш учун, аввало, Конституцияда 
белгилаб берилган суз ва матбуот эркинликларини, ошкоралик-
ни, жамиятда утказилаётган ислохотларнинг очиклигини таъмин-
лайдиган демократик тамойилларни фалсафий тахлил килиш ло-
зим. 

Оммавий ахборот воситалари — матбуот ва радио-телевидение-
нинг чинакамига «туртинчи хокимият» даражасига кутарилиши 
Хакикий демократик жамият барпо этишнинг талабларидан хисоб-
ланади. Лекин собик иттифокда узок йиллар давомида оммавий ах-
борот воситалари каттик мафкуравий ва маъмурий назорат остида 
фаолият олиб борган эди. Шунинг учун психологик жихатдан улар-
нинг узини том маънодаги эркин ахборот тизими с и ф а т и д а хис 
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этиши кийин кечаётир. Шу билан бирга, давлатимиз рахбари бизда 
жамоатчилик фикрини урганиш кам, уни шакллантириш кам яхши 
йулга куйилмаганини кайд этди. 

Президент яна бир муаммони жиддий килиб куйди. Бу — фука-
ролар сиёсий фаоллигини устириш, уларнинг сиёсий, ижтимоий ва 
давлат хаётидаги фаол иштирокига эришиш масаласи. 

Тараккиётнинг бешинчи устувор йуналиши билан боглик фалса-
фий вазифалар кучли давлатдан кучли жамият сари бориши, хаёти-
мизни эркинлаштиришга эришиш, марказий ва юкори давлат бош-
карув идоралари вазифаларини давлат хокимиятининг куйи тузил-
маларига, фукароларнинг уз-узини бошкариш органларига 
боскичма-боскич Отказа боришни таъминлаш сохасидаги тадкикот-
лардан иборат. 

Бу йуналишдаги ишлар изчил давом эттирилмокда. Уз-узини 
бошкариш органлари — махалла институти, турли жамоат бирлаш-
малари хамда ташкилотларини ривожлантириш ва мустахкамлаш 
учун доимий чора-тадбирлар курилмокда. Бу борадаги ишларимиз-
ни янада такомиллаштириш, хаётий мезонга айлантириш учун 
«Жамоат бирлашмалари туррисида»ги конунга узгартишлар кири-
тиш, «Ижтимоий жамгармалар тугрисида», «Нодавлат нотижорат 
ташкилотлар ва уюшмалар тугрисида», «Хайрия фаолияти тугри-
сида»™ конунларни кабул килиш хам мухим ахамиятга эга экан-
лигидан далолат беради. 

Фалсафа олдида турган вазифаларни белгилайдиган яна бир 
асосий йуналишлардан бири, суд-хукук сохасини ислох килишдир. 
Бу сохада мухим вазифа — суд-хукук идораларининг мустакил-
лиги ва таъсирчан фаолиятини сузда эмас, амалда таъминлаш 
булмоги зарур. К,онун устуворлигини, инсоннинг ХУКУК ва эр-
кинликлари химоясини таъминламасдан туриб, хакикий фукаро-
лик жамияти куриш хакида суз юритишга хеч кандай асос йУк. 
Конституциямизда белгилаб берилган демократик тузум шуни 
талаб килади. 

Бу сохада ривожланган демократик давлатлар тажрибаларини 
узлаштириш жуда мухим. Суд хокимияти билан оммавий ахборот 
воситалари муносабати масаласи алохида эътибор талаб этадиган 
соха. Суд-хукук тизими ислохотлари жараёнини кенг халк омма-
сига етказиш максадида ёритиб бориш, хар кайси фукаронинг ман-
фаатини химоялайдиган конун ва мезонлар мохиятини тушунти-
риб бориш, фукароларнинг ариза ва шикоятларини кабул килиш 
хамда уларни куриб чикиш борасидаги дастлабки жараёнларни янада 
соддалаштириш ахолининг хукукий онгини шакллантиришда му-
хим ахамиятга эга. 
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Жамият тараккиётининг фалсафа сохасидаги долзарб вазифала-
рини белгилайдиган яна бир устувор йуналиши инсон омили ва 
мезонидир. Мустакиллик туфайли барча ислохотларимизнинг бош 
йуналиши ва самарадорлигининг пировард натижаси инсон деб бел-
гиланди. «Бу — демографик ва бошка миллий хусусиятларни хисобга 
олган холда кучли ижтимоий сиёсат олиб бориш демакдир»1. Бу уз 
ичига ижтимоий инфратузилмани, таълим ва сомикни сакдаш со-
халарини янада ривожлантириш, нафака билан таъминлаш тизими-
ни такомиллаштириш, ахолини экологик ва бошка хавф-хатарлар-
дан мухофаза этиш, одамларимизнинг ижтимоий соха буйича та-
лаб-эътирозларини кондириш масалаларига давлатнинг доимий 
эътиборини хар томонлама кучайтиришни олади. 

Маънавият ва маърифат сохасида, шахсни мунтазам камол топ-
тириш борасида узлуксиз иш олиб бориш фукаролик жамияти асос-
ларини барпо этишнинг энг мухим таркибий кисмидир. «Бу хаётий 
хакикат биз хамиша амал киладиган тамойилга, жамият ривожи-
нинг асоси ва шартига айланмоги хамда узида яхлит бир тизимни 
мужассам этмоги лозим. Бу тизим марказида маънавият, ахлок-одоб, 
маърифат каби улмас кадриятлар турмоги керак». Президент Ислом 
Каримов буларни «уч буюк кадрият» деб атади. Унинг таъкидлаши-
ча, шундай чинакам инсоний фазилатларга эга булган ёки эга булишга 
интилган одам демократия неъматларининг оддий истеъмолчиси эмас, 
балки уларнинг фаол яратувчиси ва химоячисига айланади. Фукаро-
лик жамияти — фаол фукаролардан ташкил топган жамият дегани-
дир. 

Ижтимоий тараккиётнинг узбек модели халкимиз жахон хамжа-
мияти даврасидан муносиб Урин олишга, узлигини англашга, озод 
ва обод жамият куришга, юртимизни маънавияти юксак инсонлар 
яшайдиган мамлакатга айлантиришда назарий асос булиб хизмат 
Килади. Фалсафа бугунги кунда ана шу концепциянинг турли жи-
Хатларини хам фалсафий урганишни давом эттиришни заруриятга 
айлантиради. К,айд этилган масалаларни тадкик килмоги, бу соха-
лардаги самарали йул ва усулларни излаб топмоги лозим. 

Ислохотлар жараёнининг доимийлик, умумийлик, зарурийлик, 
мухимлик ва такрорланувчанлик асосида кечиши, унинг конуний 
жараёнга айланишига ва айни вактда, хилма-хил моделлар шакли-
да намоён булишига олиб келади. Бу эса, уз навбатида, кишилар-
нинг эркин фаолияти учун, яъни уларнинг уз эхтиёж ва манфаат-
ларидан келиб чикиб, ривожланиш ва тараккиётнинг узига хос ва 

1 Ислом Каримов. Биз танлаган йул — демократик тараккиёт ва маърифий 
дунё билан х,амкорлик йули. 11-жилд. — Т.: «Узбекистон», 2003, 32-бет. 
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мое андозаларини, миллий моделларини танлаб олишлари учун 
етарли имконият яратиб беради х а̂мда кишиларнинг барча фаолия-
тини, шу жумладан уз имкониятларини эркин танлаш жараёнини 
маълум ижтимоий-тарихий доирага, меъёрга солиб туради. Фалса-
фанинг бугунги долзарб вазифалари мамлакатимизда амалга оши-
рилаётган ва дунё хамжамияти томонидан эътироф этилаётган узига 
хос тараккиёт йулининг ана шундай объектив конуниятларига асос-
ланади. 

Бугунги кунда фалсафанинг тарих ва маънавий меросни урга-
ниш билан боглик вазифалари кам бор. Ечимини кутаётган мухим 
муаммоларга жахон фалсафасининг тараккиёт боскичлари, утмиш-
даги фалсафий окимлар ва мактаблар, уларнинг фалсафий назария-
лари ва таълимотлари, Fap6 ва Шарк фалсафасини киёсий урганиш 
каби масалалар киради. Шарк мамлакатларидаги узига хослик, унинг 
Fap6ra таъсири, уларнинг бир-биридан фарки, хозирги замондаги 
ахамияти ва бошка куплаб масалалар уз тадкикотчиларини кутмок-
да. Бунда аввало, жахон фалсафаси ва унинг таркибий кисми булган 
Марказий Осиё халкларининг бу сохадаги меросини урганиш нихо-
ятда мухим. 

Давримизда ижтимоий тараккиётга иивилизаиион ёндашув, ци-
вилизацияларнинг ёндашув механизми ва уларнинг таснифи, циви-
лизация ва маданият, кадриятлар масалаларини хам янгича талкин 
этишни талаб этади. Унда Шарк, жумладан Узбекистон турли циви-
лизациялар бешиги эканлиги масалаларини Урганишни хам давр 
талаб этмокда. 

Узбекистон Республикасининг мустакилликка эришуви унинг 
умумсайёравий жараёнга кушилишига имконият тугдирди. Шу боис 
умумсайёравий тараккиётда Узбекистоннинг урни, "узбек моде-
ли"нинг ахамияти, янги давлатчилик тизимининг вужудга кели-
ши, иктисодий сохадаги таркибий узгаришлар, жамиятни эркин-
лаштириш масалаларини тахлил этиш долзарб муаммолардан хисоб-
ланади. 

Такрорлаш учун саволлар 

1. Фалсафанинг Узбекистоннинг умумсайёравий жараёнга кириши би-
лан боглик вазифалари нималардан иборат? 

2. Фалсафанинг сиёсий-хукукий сохддаги ислохотлар билан боглик 
кандай вазифаларини биласиз? 

3. Иктисодий ислохотлар билан боглик фалсафий муаммолар нима-
лардан иборат? 

4. Ижтимоий-маънавий сохадаги Узгаришларнинг фалсафий мохияти 
нимада? 
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Амалий машгулот саволлари 

1. "Ижтимоий тараккиёт" тушунчаси, мо\ияти, мазмуни, вазифаси. 
2. "Тараккиётнинг узбек модели", унинг узига хос жихатлари. 
3. Кучли давлатдан — кучли жамиятга утишнинг фалсафий масалала-

ри. 
4. Узбекистон тараккиётининг долзарб муаммолари хамда уларнинг 

фалсафий тахлили. 



МУНДАРИЖА 

К И Р И Ш 

Биринчи булим 
ФАЛСАФАНИНГ ЖАМИЯТДАГИ УРНИ, МАВЗУЛАРИ 

ВА ВАЗИФАЛАРИ 

1 -м а в з у . Фалсафанинг мавзулари ва муаммолари 6 
"Фалсафа" ва "философия" атамалари. Фалсафанинг инсоният 
ва жамият хаётидаги урни. Фалсафий муаммолар. Фалсафада 
миллийлик ва умуминсонийлик тамойили. 

2-м а в з у. Фалсафий дунёкараш, унинг хусусиятлари ва 
асосий тамойиллари 18 

"Дунёкараш" тушунчаси. Дунёкараш шакллари. Фалсафий дунё-
караш. Фалсафий дунёкарашнинг асосий йуналишлари. 
Фалсафий дунёкарашнинг вазифалари. 

3-м а в з у . Фалсафий билимлар тизими, унинг йуналишлари 
ва вазифалари 27 

Фалсафий билимлар тизими. Фалсафий йуналишлар. Фалсафий 
роялар ва уларнинг амалиёти. Фалсафий фанларнинг вазифалари. 

4-м а в з у . Истиклол ва фалсафий дунёкарашнинг янгиланиш 
масалалари 35 

Истиклол ва фалсафа. Мустакиллик — фалсафа янгиланишининг 
асоси. Фалсафий онгнинг янгиланиш хусусиятлари. Фалсафа 
янгиланишида гоявий жараёнларнинг урни. Дунёцарашни узгар-
тириш зарурати. 

Иккинчи булим 
ФАЛСАФА ТАРИХИ 

1 -м а в з у. Ватанимиз худудидаги энг кадимги фалсафий карашлар ... 46 
Зардуштийлик таълимоти. "Авесто". Буддавийлик. 
Моний ва Маздак таълимоти. 

2-м а в з у. Кдцимги Шарк ва антик дунё фалсафаси 51 
Шарк — кадимий маданият учоги. кадимги Миср ва Бобил 
фалсафаси. Иудавийлик дини. Хиндистон фалсафаси. К,адимги 
Хитой фалсафаси. Кадимги Юнонистон ва Рим фалсафаси. 
Гераклит. Пифагор. Элей мактаби. Софистлар фалсафаси. 
Сукрот. Афлотун. Арасту. Демокрит. Эпикур. Лукреций Кар. 
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3-м а в з у. Узбекистондаги илк урта асрлар фалсафаси 64 
Араб истилоси ва ислом фалсафаси. Абу Мансур Мотуридий. 
Тасаввуф ва унинг тарикатлари. Хожа Ахмад Яссавий. 
Нажмиддин Кубро. Бауоуддин Накшбанд. Багрикенглик ва дунёвий 
билимлар. Мухаммад ал-Хоразмий ва Ахмад ал-Фаргоний. 
Абу Наср Форобий. Абу Райхон Беруний. Абу Али ибн Сино. 

4-м а в з у. Темурийлар даври ва урта асрлар фалсафаси 78 
Темурийлар даврининг тавсифи. Амир Темур ибн Тарагай Баходир. 
Мирхонд ва Хондамир. Саъдиддин Тафтазоний. Мир Саййид 
Шариф Журжоний. Мухаммад Тарарай Улугбек. Абдурахмон 
Жомий. Алишер Навоий. Хусайн Воиз Кошифий. Захириддин 
Мухаммад Бобур. 

5-м а в з у . Урта асрлар ва янги давр Европа фалсафаси 92 
Гностиклар. Дуализм. Апологетлар. Патристика. Схоластика. 
Реализм. Пьер Абеляр. Фома Аквинский. Вильям Оккам ва 
Роджер Бэкон. Университетлар. Уйгониш даври фалсафаси. 
Николай Кузанский. Николай Коперник. Жордано Бруно. Инглиз 
фалсафаси. Томас Гоббс ва Жон Локк. Француз фалсафаси. 
Немис фалсафаси. Иммануил Кант. Гегель. 

6-м а в з у. XVI асрдан XX аср бошларигача Узбекистонда 
ижтимоий-фалсафий тафаккур 105 

Темурийлардан кейинги ижтимоий жараёнлар. Юсуф 
ал-К^орабогий. Боборахим Машраб. Нодира (Мохларойим). 
Огахий. Ахмад Дониш. Бердак,. Фуркат. Муцимий. Махмудхужа 
Бехбудий ва Абдулла Авлоний. Абдурауф Фитрат. 

7-м а в з у . Хозирги замон фалсафаси, унинг асосий окимлари 115 
Сциентизм ва антисциентизм. Артур Шопенгауэр. Фридрих 
Ницше. Неотомизм. Неокантчилик. Неопозитивизм. 
Структурализм. Герменевтика. Экзистенциал фалсафа. 
Прагматизм. Марксизм ва унинг окибатлари. О. Шпенглер 
ва А. Тойнби. 

Учинчи б^лим 
ОЛАМ ВА ОДАМ: ДУНЁНИНГ ФАЛСАФИЙ ТАЛЛИНН 

1 - 6 о б . Борлик фалсафаси (онтология) 125 
1 -м а в з у. Олам ва одам: фалсафий талкин 125 

Олам ва одам муаммоларининг тарихий илдизлари. Субстанция. 
"Олам " тушунчаси. Оламнинг намоён булиш шакллари. 

2-м а в з у . Борлик фалсафаси 130 
"Борлик;" тушунчаси. Борлик хакидаги концепциялар. Борлик ва 

мавжудлик. Борликнинг шакллари. Борликнинг атрибутлари. 
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Харакат ва унинг шакллари. Ривожланиш. Фазо ва вакт. 
3-м а в з у . Табиат фалсафаси 138 

Табиат объектларининг тузилиши. Табиат борлиги, унинг 
даражалари. Х,аёт нима? Биосфера. Ноосфера. 

2-6 о б . Фалсафий конунлар, категориялар ва методлар 145 
1 -м а в з у. Фалсафий конунлар 145 

Богланиш турлари. "Конун"тушунчаси. Айният. 
Карама-каршилик. Микдор ва сифат. Сакраш нима? 
Инкорни инкор. 

2-м а в зу . Фалсафий категориялар 155 
"Категория" атамаси. Алохидалик, хусусийлик ва умумийлик. 
Бутун ва кием. Зарурият ва тасодиф. Имконият ва вокелик. 
Мазмун ва шакл. Микдор ва сифат. Мохият ва ходиса. 
Сабаб ва окибат. 

3-м а в з у. Фалсафада метод ва методология муаммоси 184 
, "Метод " ва "методология " тушунчалари. Фалсафа методлари. 
Диалектика. Метафизика. Софистика. Эклектика. 
Синергетика. Умумилмий ва хусусий тадкикот методлари. 
Фалсафанинг методологик ахамияти. 

Туртинчи булим 
ДУНЁНИ АНГЛАШ ВА БИЛИШ 

1-6 о б . Онг 202 
1 -м а в з у . Онг ва рухият 202 

Онг нима? Онг тарихи. Инъикос. Онг ва мия. Онг ва рухият. 
Онг ва тил. Уз-узини англаш. Онг ва ахборот. 

2-м а в з у. Онг ва онгсизлик 211 
"Онгсизлик " тушунчаси. Автоматизм. Инсон "комплекслари ". 
Жамоавий онгсизлик ва архитиплар назарияси. 

3-м а в з у. Ижтимоий онг 217 
Ижтимоий онг. Индивидуал онг. Ижтимоий онгнинг 
структураси. Ижтимоий психология. Ижтимоий онг 
шаклларини фарклаш мезонлари. Ахлокий онг. Эстетик онг. 
Сиёсий онг. ХУКУКий онг. 

2 - б о б . Билиш фалсафаси (гносеология) 227 
1-м а в з у . Билишнинг фалсафий мазмуни ва генезиси 227 

"Гносеология " тушунчаси. "Эпистемология " тушунчаси. 
"Гностицизм " тушунчаси. "Агностицизм " тушунчаси, унинг 
шакллари. 
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2-м а в з у. Билиш шакллари 234 
Хиссий билиш. Ак;лий билиш, унинг шакллари. Образли 
тафаккур. Тафаккурнинг ижтимоийлиги. Тафаккур ва тил, 
белги ва маъно. 

3-м а в з у. Илмий билиш ва унинг усуллари 243 
"Илмий билиш " тушунчаси. Илмий билиш усуллари. Кузатиш. 

Анализ ва синтез. Абстрактлаштириш, конкретлаштириш ва 
идеаллаштириш. Индукция, дедукция, аналогия. Моделлаштириш. 
Эксперимент. Гипотеза. 

4-м а в з у . Ижтимоий билиш 252 
"Ижтимоий билиш " тушунчаси. Ижтимоий билиш методлари. 

5-м а в з у. Хак,икат, унинг шакллари 258 
"Хацицат " тушунчаси, унинг хусусиятлари. Хщикатнинг кон-
кретлиги. Хакикатнинг теологик талкини. Хакикатнинг 
аксиологик жихати. ХаКикатнинг праксеологик жихати. 
Объектив ва субъектив хакикат. 

6-м а в з у. Амалиёт 266 
"Амалиёт " тушунчаси. Амалиёт шакллари. Амалиёт ва 
назария бирлиги. 

Бешинчи булим 
ИЖТИМОИЙ ФАЛСАФА 

1 -м а в з у. Инсон фалсафаси. Мустакиллик ва исло\отларнинг 
ижтимоий мохияти 272 

Инсон — фалсафанинг бош мавзуи, Инсон ва тарих. Антропо-
логия. Шахе эркинлиги, ХУКУК ва бурчлари. 

2-м а в з у . Жамият фалсафаси. Истиклол ва тараккиётнинг 
узбек модели 281 

Жамият нима? Жамият генезиси. Жамиятнинг моддий ва 
маънавий хаёти. Жамият тараккиёти тугрисидаги назариялар. 
Баркарорлик ва бекарорлик. Тараккиётнинг узбек модели. 
Жамият ва оила. Давлатнинг жамият хаётидаги урни. 
Демократик жамият. 

3-м а в з у. Маънавият фалсафаси. Жамиятнинг маънавий 
тараккиёти 291 

"Маънавият " тушунчаси. Маънавиятнинг таркиби. Урф-одат, 
анъана ва маросимлар. Миллий ва умуминсоний жихатлар. 
Иктисод ва маънавият. 
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4-м а в з у. Маданият фалсафаси. Узбекистоннинг цивилизация-
лашган тараккиёти 300 

Маданият нима? Маданиятнинг миллийлиги ва умуминсонийлиги. 
Жамият тараккиётига цивилизациявий ёндашув. Истиклол ва 
маданият. 

5-м а в з у. Сиёсат фалсафаси. Узбекистонда демократик жамият-
куриш тамойиллари 308 

Сиёсат фалсафасининг мохияти. Сиёсат фалсафаси тарихи. 
Сиёсат фалсафасининг асосий мавзуи. Сиёсат фалсафасининг 
вазифалари. Узбекистонда демократик жамият куриш. 

6-м а в з у. Кадриятлар фалсафаси. Узбекистонда инсон кадри 
ва шахе эркинликлари 318 

Кадриятлар мавзуининг тарихи. Мустакиллик ва кадриятлар. 
Кадрият нима ? Кадриятлар ва ижтимоий жараёнлар. 
Кадриятлар тизими. Инсон кадри. Кадрлаш тамойиллари. 

7-м а в з у. Фан фалсафаси. Жамиятнинг илмий сало^иятини 
юксалтириш 328 

Фан нима? Фан тарихи ва тараккиёти. Хозирги замон 
фанининг хусусиятлари. Истиклол ва фан ривожи. 

8-м а в з у. Умумбашарий муаммолар фалсафаси. Узбекистонда 
табиат, жамият ва инсонни асраш ..........:-337-

Умумбашарий муаммолар. Энергия ва ёцилги ресурсларидан фой-
даланиш муаммоси. Хом ашё ресурсларидан фойдаланиш ва 
экологик мувозанатни саклаш муаммоси. Озик-овкат муаммоси. 
Демографик муаммолар. Узбекистон ва умумбашарий муаммолар. 

9-м а в з у . Жа\он цивилизацияси ва мустакил ривожланиш 
фалсафаси 348 

Жахон цивилизацияси. Узбекистон ва жахон. Узбекистоннинг 
дунё цивилизациясига кушилиши. Иктисодий ислохотлар ва 
цивилизациялашган бозор. Цивилизацияли ривожланиш ва мулкий 
плюрализм. 

10-м а в з у. Глобаллашув ва ахборотлашган жамият 357 
Глобаллашув нима? Глобаллашувнинг белгилари ва хусусиятлари. 
Ахборотлашган жамият. Компьютер ва интернет. 

11 -м а в з у. Узбекистоннинг замонавий тараккиёти ва 
фалсафанинг долзарб масалалари 365 

Мустакиллик одимлари. Фалсафанинг долзарб вазифалари. 
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Ба,\оси шартнома асосида. 

Узбекистон Матбуот ва ахборот агентлигининг «Узбекистон: 
нашриёт-матбаа ижодий уйида босилди. 
700129, Тошкент, Навоий кучаси, 30. 
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Фалсафа асослари. (Тузувчи ва масъул мухдррир: К,. Назаров).— 
Т., «Узбекистон» нашриёт-матбаа ижодий уйи. 2005,—384 б. 
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